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सद्गक 
अन्‍्दन एव हिम्दुस्तान प्रेस, 
प्रयाग 


हट 
देशों यस्य विवेहशासितमही विम्ही पुनजेन्मभूः 
क्रीडामूसिबरा शुभा गजहूरा ख्याता विपश्रिल्सु या 
काशी यस्य बभूव पाठसदन श्रीतीयेराजस्तथा 
अधस्य क्षेत्रमिद्स्ति ज्ञानजनक शास्तलेंघु लोके पुनः ॥९ 
तातो यस्य बभूव परिडतबर: सत्तकेचूडामणिः 
आयात; श्रोजयदेवनासकसुधीः सुगेति यस्य प्रसुः | 
भोषेलाथरुशे+ ऋुणज्लजबश्एत्‌ लब्यफ्तिछश्य या 
सस्य श्रीमदुमेशमिश्रक्रृतिनो प्रन्‍्यो 5स्वये शान्तिद्‌६॥) 


यस्थ प्रसादाच्छाझेपु ज्ञान लब्धं कथद्न | 
गोपीनाथाय गुरवे ठस्मे अन्थः समप्येते.।! 


कद दी 
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अन्दन एज हिन्दुस्तान श्रेस, , 
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89 
देशी कस विरेहशापिताही विल्दी पुततताम: 
कीअमूमितय शुमा गशहरा स्थात शिपद्धिलु या। 

शशी बस बमूत्र पसंद आतीअरानेखया 
प्ले बेतरमिहहि हानतन् शाम्रेपरु होके पृ: ॥ 

ताती बल वधू पररिवितवा: सत्त्बृगर्मणि: 
ज्यादा ओव्फ्रेयनमकसु्ीः छुगेति गत अप: । 

ग्रोपीवायगुर। शपातवध्शाद श्धपरतिष्त्न ये; 

ते श्रीशुरेशमिशकृतियों अन्यो उसवय शान ॥ 


ये प््ादाच्छकेपु हामे छये न्‍यद्नत। 
गेपीनीथाय गुखे दस्से ्यः सम्णते॥ 


009 


आमुख 


बहू सभा को मालूम है कि दर्शनशास्त्र बहुत कठिन है| यह 
आास्त्र केक्‍ल पढ़ने से नहीं समझा जा सकता, यह नो व्यनुभय 
करने का विपन है। इसोलिए टुति से कहा भी गया है-- “भॉनस्थों 
सन्तव्यो 'ल्िदिध्यासितव्यश्व” | जैसा हमने अपने मारतीप दशन 
तथा अन्य अम्थों से स्पष्ट किया हैं, सभी दृशेन आस्मा 
के स्ररुप को भिन्न-भिन्न इृष्टिडोण से साक्षात्कार करने के साधन 
है | ल्मलिए इन रशेनों में प्रो सामझस्य रहते हुए भी मिक- 
मिन्न स्तर के होने के कारण ये एक दूसरे से भिन्न भी हैं | समन्वय 
की दृष्टि के बिना दर्शनों का तात्त्विक ज्ञान प्राप्त नहो ही सकता । 
समन्यय को इष्टि से जिज्ञासु आत्मा की खोज मे जब अमसर 
होता है तथ उसे दर्शनों के यथार्थ स्वरूप का थ्राभास मिलता है 
और श्रात्मा का बास्तविक स्यह्प का क्रमश: ज्ञान होमे लगता है । 


कि-> जन तनितीतमयार अक ओस दृ्णीविक सत्ति मे 


साध - एल हां न हि 
लोवि ! १ 
डे न 

डे * ५ 

सफना । भ्रमेयों के वैचिच्य होने के कारण इसक अमाखा। +। भय 
स्वरूप विचित्र है। न्याय वैशेषिक के प्रत्यक्ष प्रमाण के जक्षण्ण से 


(छ) 


सर्बथा भिन्‍त लक्षण सॉँख्यन्योग का है। यह खेद का विषय है 
कि संस्कृत के विद्वानों ने अनुसस्धानालकांटष्टि से इन तत्तों को 
विचार तहीं किया । अत एवं आज़ भी सांख्य के दत्तों का वास्त- 
बिक शान अखकाराच्छुन्न है। 


अनेक वर्षों के निरवच्छिन्न अध्ययन तथा गुरु की कृपा से 
सांख्यदशैल के सम्बन्ध में तो ढुढ् ज्ञान मैंने प्राप्त किया है उसके 
सागंश को विद्वानों के सम्मुख रखने का साहस मैंने आज किया 
है। इस काये में केवल तत्लजिश्ञासु के ही दृष्टि से, न कि किसी 
पअकार की आज्ैप दृष्टि से, कतिपय प्रृव्य विद्वार्तों के मत से भिन्न 
विचार मैंने प्रकाशित किये हैं| इस धात् से यदि किसों अद्धालु 
को खेद हो तो मैं उनसे करबद्ध मा चाहहा हूँ। 
यह मन हे शाह के पिला बुझा की बाद योगद्शन के साहाय्य के बिना विधा- 
, थिंयों को पूर्शरूप से समर में नहीं आ सकतीं। अत एवं परन्थो- 
उर्णपूर्वक यंग से कहा साहप्य लिया गणा है, जिससे गनोवैज्ञा- 
निक छात्रों की पूल अ्न्यों का भी परिचय भ्राप्त हं। सके 
इस अन्‍्थ के विचारों में जो कुछ परिशुद्ध विवेचन है बह तो 
मुमे अपने विद्यागुरु काशीस्थ महासद्दोपाध्याय डाक्टर पणिढत श्री 
गोपीनाथक्रषिराज की छपा से भ्राप्त है । जो अशुद्धियां हैं वे तो मेरे 
ज्ञान के दोप से हुई हैं और उनका उत्तरदायित्व मेरे ही ऊपर है। 


लखनऊ विश्वविद्यालय के दर्शन विभाग के अध्यक्त विद्धर 
ओसजनारायणज्षी का मैं बहुत कृतक्ञ हूँ जिनकी प्रेरणा तथा 
अलुरोध से मैने यह पुस्तिका लिखी है । 

अल्त में इतना कह देना आवश्यक है कि सणायस्था में यह 
अन्य लिखा गया और इसके पूर्वहूप के आरस्भिक अंश को 
आज ने देखा, अत एव इसमें छापे को बहुत सी अशुद्धिया रद 


(च) 


गई हैं जिम्हे अग्रिम संस्करण में दी मै शोधन कर सकूँगा। यही 
कारण था कि इसके ६४ ए७ तो एक श्रेस में छपे हैं और अवशिष्ट 
दूसरै प्रेस मैं छपाना पड़ा । 
इस रूप मे भी यदि इस ग्रन्थ से पाठकों को सांख्ययोग के 
सम्बन्ध मे कुछ ज्ञान प्राप्त हो जाये तो मैं अपने परिभम को सफल 
सम गा । शासिति ) 


'चीरभुक्ति! श्रीउमैशमिश्र- 
पधयाग--२, 
दापमालिका, सन १३६६ साल ( मिथिलाब्द ) 


विषयानुक्रमणिका 


श्रामुख ७४ 
विषयातुक्रा सिका च् 
पृष्ठभूमि 


दर्शन का अर्थ, १; दर्शन का लक्षप, २; दर्शन और जीवन का 

सम्बस्ध--दुःख का कास्ण--दुःख के मेद-दुःख से छुटकारा पाने 

का उपाय--आ्त्मा का स्वरूप--दर्शानों में रुमत्वय, (-७ | 
सांख्ययोग की भूमि 

आत्मा की अवस्थाएँ,७ मिन्न-मिन्न दर्शनों का विचार, 

का महत्त, ६; न्याय-वैशेषिक और सांख्य, ६ | 
साहित्य 


पर्मशिल्ठ के छठ, २१; विख्यवास का मत, १३; इरबरकण्य की 
कारिका श्रौर उसकी व्यास्याएँ, १४। 


साख्यदर्शन का कर्य और उसकी प्राप्ति, १९। 
अमाण-विरुपण 


प्रमाणों की संख्या का विचार, २१; सांख्य में तीन ही अक्षाण, 
२४ अन्यदरशनों में अरमाए की संख्या, २२ सांझ्य के प्रमेय, २३; 
प्रमाणों का लक्षण, २३; सांख्य-्योग में मत्यक्ष क्रो प्क्रिय, २३; 
अथ्ुद प्रतत्ष जन और उसके भेद, २८; रदप्त और योगज- 
अत्यछ्, २८; जौढों के साथ सांख्य-योग का भेद, २६; प्रतचच जञाव 
के श्रंग, ३० अत॒मान का तच्रण- कं 


हर अनुमान के सात अकर के 
सम्बन्ध,२१; अनुमान के भेद, २२; आगम प्रमाण, 


प्रमाश--पप्ता का लक्षण--अप्रमादों का निरूपण, 


,६ उांज्यद्शन 


रे४। 


(१) 


समाधि 
सप्ाधि के लक्षण और मेइ, २७; सम्मशत स्माधि के भेद, ३८; 
असम्पशञात समाधि, ३६. प्रमाणों की उपयोगिता, ३६; प्रमाण 
के द्वारा प्रमेष की सिद्धि, ३६। 

नत्तनिरूपण 
तत्व श्रौर उनके धर्म, ४२, पुरंष एक है, ६८; धुंधकारिका की 
खोज, ६८, परिणाम-निरूपण, ७१; समापिवरिणाम--निरे-् 
परिणाम-एकाग्रता-परिणाम, ७५,  पर-लक्तस-अवस्था-परिणाम, 
७६, योग की भूमि, ७७ योगी के चार भेद, ७७, प्रजा के भेद, 
८१, सल्कापवाद, ८६९. मुक्ति-निस्पण, ८५; पुक्म-शरीर, ८६, 
हुःख की निवृत्ति असम्भव है, ८६, जीवन्मुक्ति, ६० भरी-मेष- 
मप्राषि, ६१ | 


पृछभूम 
सांजप-पोग के दरों का विशेष विचार करे के एवं छत्रों के हित 
के लिए दर्शन का लक्य और स्वरूप का निरेश करा कथा दर्शन 
के क्षेत्र में सांख्य-योग के स्थात का निरूपण करना आवश्यक है। 

'दर्शन! शब्द का अर्थ है जिसके द्वग देखा जाया अर्थात्‌ 
दर्शन! उठ साधना को कहते है जिसके द्वार चरम लक्ष्य देखा जाव। 
मारतीय देश तथा जीवन का एक हो लक्ष्य है--8दा के लिए दुःख 
से छुस्काए पता । दार्शनिक-विचार में आरातवचन, तक तथा स्वानुमव 
इन तीनो के परस्पर सामझस्व से ही हमें निर्शय करता चाहिए,। इन्हीं 
को क्रमशः श्रवण, मदन तथा निदिष्याउन कहते हैं! | यह सभी का 
अपना साक्षात्‌ अनुभव है कि जीवन दुःखमय है। बब से जीव माता 
के गर्भ में अवेश करता है उती समय से, किसी ते किलो अ्रव्यकक्‍्तरुप में 
तक छुछ _नय के पश्चात्‌ व्यकतरूर में भी, जीव को अरनों इच्छा के 
प्रति भावनाओं का अनुभव होता है जिसके कारण वह मादुसम में 
मं चम्चल देखने में आता है | गर्म से बाहर निकलने पर तो उसे 
अतिदण प्रतिकूल भावनाश्रों का सामता करना पढ़ता ही है। अपनी 
या के प्रतिकूल भाववात्ों के अनुभव ही को “दुःख” कहते हैं । 
साथ ही साथ यह भा एक रुत्य अनुभव है कि “दुःख! किसी को मी प्रिय 
जहां है और इसौलिए कोई मी दुःझ्ल को नहीं चाहता। अतरव संसार 
में प्रवेश करने के साथ-साथ जाव को दुःख्ों का अनुभव होगे लगता है 
ओर साथ ही साथ उन छुःओं ले छुटकारा पाने के लिए जोब अपने 
सात के श्रतुसार चेष्य करने छपता दे | जत्र तक दुःछ्यों से सदा के 
किए स्व! छुदकारा जीत महीं पाता, तब तर जोव चेए्य करता ही 
रहता हैं | कम को मृति अहुत गहन ओर विचिड है । क्षम ही से संस्कार 








साश्य-योग-दर्शन ] ले 





ओर वास्तन इ्नती हैं। इन्हीं बासनाओं के भेग के लिए जीव पु] 
ससार में आना पड़ता है। बना वर्म क्ये कोई भी जीव एक. दण के. 
लिए भी चैन नहीं रह सकता । यह भ्रीमदूभगबदूगीदा में भगवान, कै 
स्वय कक्ष दै-- 
नि कम्चित्‌ क्षणमाप जातु तिप्टत्यकमेकृत्‌ । 
वायते द्यवशः कमें रुबे अरृदिजेशु झे: ॥? 
प्रदृति से उत्पन्न ( सत्य, रजस्‌ और तमश् इन तीनों) शो रजस्‌ और तमस इम ठानों ) शुसों के 
द्वारा विबश होकर सभी जीव कम! करते हैं, इसीलिए कोई भा जी॥ 
एंड इस के लिए मी बिना कर्म किये हुए कभी सी नहीं रहता । ये हीः 
कर्मराम्‌द पश्चात्‌ खासना के रूप म अन्वाकरण में रह कर जीब के. 
उन वर्क. के भाग के लए हो इक सुसार में उसस्न होने के लए ग्रर भार के लए हो इस रुसार में उससन होने के लए प्रेरणा 
? करते है, श्रौर जत्र तर ये राभा बासनाये भोग के द्वारा नेष्ठ न हा जाये , 
खाहदे कितने हो बार इसके दिये ससार में आना पढ़े, तथा दुल 
“ की चरम निवत्ति न हो जा, तब्र तक कम की गति चलती 
ही रेगी। बाउताश्ो के रावया नाश होठे ही कर्म की गति या भी 
नाश हो जायगा और दु ख से सदा के लिए छुटबारा मिले जायगा 
एवं दर्शन! के चरम लक्ष्य की प्राध्त हो. जाब्गी। जब रद! फे लिए 
जन्म और मग्ण से मुक्त हो ज/्यया | यही जीव का चरम लक्ष्य है, 
यही (दर्शन? शाक्र का परम तत्व है, जिसऊ स्वरुप के प्रतिपादन करने 
के लिए एवं जिस पद वी खाक्ष तू अजुभूति के लिए भाग्तीय-दशेनों 
का प्रतिपादन किया गया है। 
उपर्युक्त ब्रातों से यह स्पष्ट है कि हमारे “जीवन? तथा “भारदीय-दर्शन! 
का परपर सम्भन्ध अलन्‍्त पनिष्ठ दे।ये दोनों एक ही ल्च्चय की 
आति के लिए एक द्वी मार्ग पर साथ-हाथ चलने वाले दो प्रथिक के 
समान हैं। इन दोनों की सत्ता एक ही उद्देश्य पर निर्मर है। उस 
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३] [ एथमूमि 
परम तल झा बैदालिक स्पा दइसंन-झात्रा तथा व्यावहारिद्र रू तो 
हमार 'लीवनः ही है | हक के बव्यक्त अनुमव से आर कर उसके 
आत्यन्तिक तथा ऐडन्लक नाश पर्यन्‍्त बितने कार, छोड़े से छोटे 
और बडे से के, हम करते है, वे सत्र उप्पस्त एकतरन चम लझ् दी 
अआध्ति के लिए जिये जाते हूं। इद्ौज्िए सास्य-दर्शन को श्रारम्म करते 
हुए ईश्वरकृ ने कद है-- 
<ुःखत्यामरवाताजूजिज्ञासा तदपणावके हेतो!! 

अर्थात्‌ आद्यात्मिक, श्राविदेविक तथा आमिमोतिक इन दीमों 
प्रकार के दुको से आहत होने पर उन हुःखों के काश के उपाय को 
जानने की ३5३ वलज्न होती है | 

शहर तक विध्या आन के कारण दुःख होता है। अपनी इच्छा हो 
ग्रतिवूज्-बेदना का 'हुःछ' कहते ६। ऋशन अनादि मकर इसलिए मु:ख 
मी ब्नादि है । शरकत के गण होने ही मे दुख का शाथ होता है। 


कक हर उस कर जल लक कहो पर है रजोपुरु का परिणाम। सनोगुण, र्शुश ब्रोर तमोशण को 
जय बह, वर को मह रुला झट जहा एस हे को 
दुद् हैं। बंश्य इन में शक्ति में शुए है, और शर्त के ढाएण 
4रहृति' प्रथोत धुद्धितच्? में गम विलुलस्य पुर के बिम्र के आरोप होने 
है बहुल प्रति में वेतन पुर झा तय दुय! उत्तद हर वितु्षस्प पुसत मे 
जह बढ के थराभात महम हो हा है। इसे काश्य व्याहन (स् 
की 5 शान दशा अनेतन बद्धि चेतन के समान मालूम होगे तगठी 
है| इसे फहर आरोप के ऋसश दुःख छा अनुभ्त्र होता है। इस कहों 
से वह साथ दे हि निर्लित उदासीन पुरुष मे दुःख नहीं है। 
उपयुक्त विवेदद से यह सं है कि दुद्धिकल ऐे लेबर एथिदों तल 
परत जितने तल ई उसे परिणाम रुए में बने हुए जितने पदार्थ हैं 
उरी दुःछ के उकतन ३ से ई। अर्योद्‌ शुद्द फेलन से होड़ शव 
यू, संस्कस्थि, .। 
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सभी वल्तुएँ जिपुसात्मिण ई अतसब डु छ देने वाचो है। विचारके 
मोकप के लिए दु ल का तीन विमाग छिपा जाता है--ओऔराश, वायु, 
तेजस) जल तथा धरथिवी इन पाच भूर्तों से तथा भोतिको के द्वारा जो दुख 
होता दे, इसे *झाधिभौविक' दु.ख कहते है; अन्तम्करणा के तग बह्य 
करणों के जो अ्धिष्सतु देव हैं उनऊे द्वार जो दु ल प्रात्र दोता है 
इसे 'ञ्राधदेविक! ढु व बहने हैं | पुरत ओर बुद्धि फे परधर आरोर से 
साक्षावृ प्रत दु ज॒ का खाध्यात्मिक' दुख कहत 

सभा( के लोकिक तथा वैदिक साधना के अनुप्ठान के द्वार दुख 
की चर्म नद्भृि को न पाकर, इनक अदिरिक्त दूसरे! साधन के 
आनगाप मे, जिज्ञासु किठी ज्ञाना से पूछता हैं कि “महात्वन_! बढ़ कोन 
सा अपाप दे ? वह्‌ कौनसी वस्तु है जिसके दर्शन से अर्थात्‌ साक्षा- 
स्का से सत्र दिन के लर दुःख से छुटकारा मित्र जाता है !” शनों 
उसके इत्र में कहता है--- 
“आत्मा बारे द्रष्टव्यः / भोवव्यों सन्‍्तव्यों निरिध्यात्ितव्वश्च 

अर्थात्‌ अरे ! झात्मा को देखो। ( उसके देखने का उपाय है) 
अ्रतियों के द्वारा श्रात्मा के सम्बन्च में समी बाते अनेक बार छुनना। 
हुई बातों के ऊपर युक्ततियएों के द्वारा तक! कर्ता | भति के द्वारा 

न 




















, पूर्व-ज्न्म या इस जन्म की साधना के कारण जिस ऊिसी 
का अन्त,.करण भाग्थवश परिशुद्ध हा गया हो और उसे आप्रयाक्‍्य 
में पूर्ण श्रद्धा हो, तो छछ उसी क्षण परम तच्त का प्राप्ति हो जागगी 
वलम्त्र दोने का वो कोई कारण हो नही दै। इसलिए भगयाव ने 
गीता में कहा भी है-- 

अद्धावान लअतते क्वानम्‌! | किन्ठु ऐसे अठालु अल्यन्त विरल हैं। 
अत- श्रुते के द्वास अत्मा के सम्बन्ध से छुनो हुई बतों को प्रमा- 
खत करने के लिए 'सतना और “निदिध्यासन!ं की ध्याइश्यक्ता 
द्वोदी है। 
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धनी हुई जावों को छतको' से प्रासित करता हिए और जब अवए 
जद न! लु दरनो सनी के शए किला एक हे निर्यव रु पे, 
कर अमशा बल से का ताज व गा पा चर 
के व रिरत रक का को मे तक के बरए गताएव 
जनी के इपदेश में भदा रखते हुए छुःख से खवंदा के लिए 
छुफआार पाने को इच्छा के 'आत्म को देखने के लिए “आत्म की लोज 
में जिशायु पहुंच हो लाता है। कोरक से अमिक विकसित पुषर के समान 
जीव में जान भा ऋमिक विक्ाव होता दे । रुष मे पहले आरंम्पक अ्ब- 
सथा में शत का खरुप ग्रहि मु द्वोता ३, इालए रुणफे द्वार बरति स्पूत 
डगत्‌ का एव झात्म का भ्लत सूल सत्प का शन जोब को जमशः 
आप होता है। जैखा स्थल दापन हो उठी करार का स्थज्ञ अनुप्रव 
होना रकाआविक है। सद्वि जिशातु को आत्म के स्वछा का बाह्त- 
बिक शान तो शमी हुआ नहीं; द्णपि आत्म के रुप्यस्ध में वह सत्र 
से अधिक्ष प्रिय ३) “सके थ्राअत अन्य समी बस्तुवे' है! उसके शव में 
हो दुःछ मी धर्म हियृत्त रै: वही शरद है. शलयादि भावेगायें 
जिशाु के मन में सदैव यही छती ई। अपर लोड में जहां उसे अपवी 
माधनाओं के समान भाषना देख पड़ती है. उस्ते है वह 'झत्मा' समझे 
लेता है | पह तो लाभाविक ई। अठणक आत्मा बो जोच में समा 
हुआ विशयु इंशर के दस आर्थात्मिक आग झे बसुझओं में अनी 
आवनाथों को दाखम्य को हि दे देखने लगता हे और ममशः झगनी 
हो में अग्रसर होता जात है | जितमें अधिक आसन याद है, उसे 
ही 'प्राह्म? रस लेवा हे और उठे अधिक आनन्द देने वाले बर्छु 
हो पर पहली बल में देखी 'शात्मा' को छोड़ कर दूससे दस दो आह! 
पहने एगह है इती हम हे हरे में आब्कि आनन्द पकर मूल. 
बसे दो दोड़ता हुआ डिशाए गए? दो शो में आगे चदुने लगता 
है जिसे हमे पहले दामों स्ममा था उस मत हटकर बुद्धि इस्से 
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सृक्मतर बस को जानने मे असमर्थ रहती है और उसे ही 'आत्मा! 
मानकर उसका पूर्णा शन श्राप्ठ करती हे । पश्चात_झ्ान के क्रमिक 
विकास से उस पूवर को आत्मा! से झत्र ज्से सन्‍्तोष मही मिलता, उसमें 
उतना झानन्द रहा मिक्तना जितना जब उसे दूरी वरतु में मिलता है। 
इमालए झआइ बह श्रानन्द का हू ढता हुया दुसरा बन्द मे आअधिरझ आन 
पाता हैं शरीर उसे ही 'द्रात्मा! मायहर उसहा पर ज्ञान ग्रप्त करने 
लेगवा है। इसी सोपान परम्परा से ओआत्या' का हू ढ्ता हुआ जिश्ञाु 
अमश., भौतिक जगत, प्राकृतिक जगत्‌, मापरिक ऊुग॒त्‌ एवं चिन्न+ जगत 
में विचरण करता हुआ एथिदरी आई भोतिक पदायों का रत, रजस्‌ और 
तमस्‌ के रूप में देखऊर, पश्चात्‌ इन दीनों पुणा को बिजुद्ध रत्त प्रधान 
निर्यचनीय मावा के रा में रकर, क्रमश पश्चात्‌ इन्हें ही चिमय रूप 
+ देखकर, अर/न ऊ दूर हो जाने पर अपन शरीर छ ही झन्दर बरतमार 
अ्त्यग्भिन्‍्न चेतन्ध को प्र.प्तकर बर्थात्‌ द्वाय और हश्व रे भेद के दुर 
हा जामे एर आए बट का ताहातु आठयक हरत। हुआ अस्त मे 'द्रदट 
बंध वो भी लुण+र 'एकमेवाद्वेतीय नेद्‌ दाना व्व फिल्लन,'तथा “सर्वे 
श्रहियद्‌ अह्म? म बढ अस्ने को भी विलीम कर देता है | फिर कहाँ दे 
ब्हैत! शार जय देव! नहा तब 'अद्रेत! ही कहाँ । इडी.लेए उपतिषद्‌ 
ने कशा--“दो वाचो निवर्सन्ते कप्राप्प मनछा सह! और याश- 
बुल्य मे बहा--त्रिश्वातास्मरे केन व्जानीयादिति! । यहीं 
प्‌ यत्य की प्राप्ति होती हे । यही अखणएडबाघ होता दे । यदी आ्राज्ना का 
साज्ात्कर होता है | यहीं दुःख से सबदा के लिए मुज््य मिलती है 
ओर यही पूर्ण" आनन्द का सक्त्तार होता है । एक बार इस स्वरूप 
को पाकर पुनः लौढकर जीब स्खार में नहीं आदा। ब्ही दर्शनां है ॥ 
उपयुक्त बातों से यह स्पाट है कि समी दर्शन एक द्वी उद्देश थे अशंत्‌ 
द*छ वी उरमनिदृत्ति या परमातन्द की श्राप्ति के लिए प्रईत होते हैं, 
झवएब सभी बिश्यमु एक ही मार्य के पश्चिक हैं। पत्येक दर्शन 
इसी 'दर्शन-याआ' में मिन्न-मिन्न विभाम-स्थान है। प्रत्येक उिभ्रःम-स्यान 
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से खन्द झुम में परमात्मा को खोज को जाती है । एक विज्ञाम-त्पान का 
अजुपतर दूसरे विश्रमस्थान के श्रतुप्षव से सर्वेवा मित्न है। दृष्चिकोंण 
के मेद्‌ से पद्सर मेर होना स्वाभाविक है, किलु इसमें परसर बैदनत्य 
नहीं है। इनमें एर्ण सामश्ल् है, क्यों द्धि है तो समी श्र हां माय के 
पयिकत ( दूसश मे वो हे ही नहाँ। बे में इ्ेलिर कहां है-- 
बिदुअते $६नाय' | सोपानों को परदरा में स्यृज् से सम 


में बाद हुए एक ब्रागे है ओर एक पीड़े। उनो को जाना तो वहीं है। 
सत्य तो एक ही है । 






साझ्य-योग की भूमि 
आग यहाँ विचार करना है कि डाईक मूददम अवध्या से प्र 
कर चर्म तह्ध तक पहुँचाने ताली सोगन-पख्यरा में ठांज्योग के 
कश स्थान है। हे सुमाबात के लिए साल्यद्शन के श्रोद्धिऊ तथा 
आध्यात्मिक दलों का विचार करना आवश्यक है | 'ग्रात्म? ही को लोज 
करा है ३१ लिए ग्राणात्मिक तत्तों को ही लेकर सोझब-मूतरि का निश्मण 
यहाँ शिया जूता है। 
अआध्या की अवस्थाएँ--बेद तथा उपनिषों में आत्मा के तक में 
अगेक बातें कहो गयी है, किन्तु उनमें रोई #म नहीं है भोर न तो ठत्मा 
कोई छापा अतिपादूत विद ही है तथा ने उतमें कोई वर्गोकरए ही है। 
आत्ष के रुखख ने क्रमिक विद्वर दो दर्शनों के/वर्गोकप्ण करने पर देख 
पड़ता है बर्षीरुरण की अवस्था में सबसे पहले टवार्याक-द्शत' क्र स्थान 
है | चर्वाज| ने लए के अअज्ित! का दो माना है, हिन्तु उसे वे 
भूव तथा भीतियों दे प्रथक नहीं क( सह | सोगन-परमरा में बे पहली 
थढ़ी पर छड़े ईै। मूहतम अवस्था के प्रतीक के खहय में उतको 'बत्मा? 
खत तय मौतिकों ढे मिल्‍ नहीं हो उ्तो | 'बैन-दर्शन! ने ऊरर को 
सीढ़ी हे आत्मा! के इपक्‌ भर्तित्व को खीकार दिया, तथा उद्े 'उप्पो- 
दाने! मो पाना, किस आत्या' को साउयत्र, केस-परियाण आदि मोविड 
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? को चित्त 
या आलथविज्ञान_के रूप में प्रात किया, किन्त झ्रात्मा-स्पी, एक 
पृथक_तत्त्व के अस्तित्व को स्वीकार नहीं किया । न्याय-वेशेषिक तथा मी- 
माख ने भी आत्मा? वी प_्रथक्‌रुक्ता माना । आत्मा! का एक अपना 
स्वतम्य स्वरूप है, यह भी मीमासा ने सबोशार किया, आका में रहने 
बाले 'ज्ञन' दो स्वप्रवाश तथा नित्य भी माना, ज्न्तु ओरात्मा! के 
सम्बन्ध में विभुत्व तथा नित्यत्व वो छु'ड कर और कोई विशेष सुक्त्म 
विचार नहीं किया । 





पदार्थों के शुस्यों से इथक्‌ नहीं गया | बौद-दर्शनः ने आ्रात्मा' 








यद्यपि इन लोगो ने अपने-अपने दृष्टिकोण से आात्मा' वो दढ़ करू 
उसे भूत तथा भौतिकी से परथक पाया, किन्तु फिर भी उनकी हष्टि में 
#ग्यात्मा? वस्टूत: एक जड-द्रत्य ही रह। | आत्मा! एक प्रथकू रत वस्तु है, 
ऐसा ज्ञान पर भी जिशामु वी अभीष्ठ-सिद्धि नही हुई | उस इतने ही शान 
से सन्तोष नहीं हुआ थ्रठएय इसके रुखन्व मे )वशेष जन प्रात ब्रने 
के लिए जिशमु वी प्रदान आगे बढती ही गयी, और बह न्याय-मीपासा 
की लं।क्कि * था व्यावहारिक-भृमि से एृच्ठम स्तर बी तरफ बटने लगी | 
॥4-बैशेपिक के तत्त्यों का |वचार करने से जिशासु की बुछि शरविवी, 
जले, “जसू तथा वायु के परमाय्‌ , आकाश, वाल, दिकू, मनसू तथा 
आत्म इन नौ नित्य द्रब्यो को पाकर ह५२ हो जादी हूं । न्याय-वेशेपिक 
नी ठीढ़ी पर रिध्र -ह कर रन नौ द्वन्यें को न तो वे बस वर सकते है 
आर न इसके स्वरूप थो सुद्मतर दी बना खुकते दें | क्योंकि नैयायिकों 
वी हप्ट व्यावहारिक भू ये सक्म भूमि मे अवेश नहीं कर सक्ती। 
उनका शान दतने ही दूर तक विकठित हो सबब | बाम्तविक वक्तत तो 
+एक! ही ६, अनेक? नही , इस विश्वास को इृट रख कर जिज्ञामु ओर 
आगे बदता है, परमाणुवाद के ज्षेत्र को छोड़ परमाएयुओं को तथ अन्य 
पाँच निश्य तत्वों को विशेष रूप से विश्लेषण कर उसके भीतर के रहल्य 
को जानने के ज्ञिए इन्ही के सहारे आगे की झीदी पर उतर कर जिशामु 





६] [ अंख्य-योग की सूतति 
दौदिक-जगतू में प्रवेश करता है। यही जगत्‌ सांख्य वो भूमि है। 
संख्य-र्शत वक्त में सनोवेतञनिक-दर्शत्‌ है। इसके उभी कला 

हैं| जिश्ासु ढी स्थल इद्धयों से इसके कली का शान नहीं होता- 
सूक्ष तत्वों के दर्शन के लिए सक्म साध चाहिए। संस्थ-दर्शन के 


अब्डसार यह सुद्त साधन कह! या बुद्धि! तल्थ है, जिसका विचार 
आगे किया जायगा 





सांख्य का महत्व--'सांस्व' शब्द सम पूरक 'स्वाज! (विचार करा) बाह 
जै आय पल लगा करता है। इस ्य है षमपुक स्यानर अर्थात्‌ 
सस्यक विचार | इसी को आह वेग हे से किवद क। के सया! 
'कलपुस्पागयतास्याति' भी कहते हैं। वह विवेक बुद्धि लॉज्य दशन के 
तत्षो के कषत >े परत छत ३ ; प्रादीतो की उकि है-- तन हि. सांख्यसम 
शबम_। श्रयीत्‌ ययार्थ ज्ञान तो सांख्य-द्रान में ही है, ऐस शत दूसरे 
दर्शन में नहीं है। जिन्हे” दुश्ख-निवृत्ति की इच्छु होती है, <न्हें 
दालिक शान दी आवश्यकता है। ज्ञान के बिना चरम लक्ष्य वी यराति- 
हो ही नहीं सकती | इसी लिए. भगवान्‌ ने गोता में कहा ह--- 
नहिं झ्ानेन सह्श पत्ित्रमिहर विद्यते। 
ज्ञान हच्युव परां शान्तिमचिरेणाधिसब्छत ॥ 
/ । बोनेनतु तदझ्षान॑ येपा साशितमाक्मनः। 
उच्छन्लपुनरबृर्लि ज्ञाननि्धुतकल्मपा: ॥ 
इस लिए संख्य दर्शन का ग्रथयत॒ तथा अजुरोतम आवश्यक. 
ददै। आम! जिस है, वह शनखहप जिस है, वह शानखर्प है, इस विषय का तालिक विज्ञार 
सांख्य-दर्शन ही में विश्ञद को मिलता है। न्यूयजैशेषिक में बता” 
एक अकार से पत्थर की तरह जड़ है। आता में जन उलतन होता है। 
आ आता अआकतक पते ह। रे आता का आगन्तृक थाप वेश हे बिक वि 50 मय विए ध्यान पर बहु लिए जिस स्थान पर पहुँच कर, 
हब अत्म रस हा कब्पेशक के से पक. 
न ममता 


जो सृक्मकत्न हैं, दही 
उस्य के स्प्रे देच हैं। ये बादों आगे सर की गयी द्ं। 
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यहाँ यह कद्द देना आवश्यक है कि दर्शनों के अध्यपन से ऐसे 
मालूम होता है कि भारतीय विद्वानों बी आध्यात्मऊ-प्रवृत्ति चौदों के 
साथभगडतें रढने के कारण दयर सर्चया बहिमु खी हो गी। न्यास: 
दर्शन के तार्किकरूर ने विद्वानों को अन्त प्टि से दुर हटा दिया । झत+ 
एब साख्य-भूमि के लोकिक तथा दीद्धिक तत्तों के ब,त्तविक विचार के 
क्षेत्र में विद्वानों का पासिशित्य बहुत रुब्ल न हो रूका! वहाँ तो शानियों 
की अन्त 5ट की अपेद्या है। इस लिए आधुनिर काज्ञ में साख्य दर्शन 
के तत्ता के वास्तविक स्वरुप का परिचप्र एक यद्मार से अम्वकर में पड़ा 
हुआ है । 

भैछा ऊपर कड़ा गया है कि जहाँ स्था--बैशेषिक का अन्य होता है 
बही सार्ूप का आरस्म होता है। स्याप-वैशेरिर के नो नित्य दक्ों पर 
यूक्म दृष्टि ले विचार करने से जिज्ञामु कों यह सष्ठ मालूम द्ोता हे कि 
ये नौ तत्य नित्य अर्थात्‌ अव्रिनारों नही ई। रिस्लेपथ के द्वारा ये 
मुद्तर तत्यों में विलीन हो जाते ई और अन्न में ये नौ तत्त्व केब्रल 
दो तत्या--'प्ररृति और पुरुष'--ही में परिणत हो याते ई । 

साहित्य 

साख्य-दर्शन के प्रब" कपिल मुनि थे। उन्होंने अउने शिप्प्र 
आसुरि को साख्प-दर्शैय का उपदेश दिया। इन देनों आचापो के 
अन्य नहीं मिलते | आधुरि के अरषम शिष्यः 'पदश्ञ शाय! थे । इन्होंने 
साख्य-दर्शन पर एक व्त्र उन्य' लिखा था। अन्ध उनलव्य नहीं है, किन्तु 
वम्चशिल्व के नाम से कई सत्रो का उल्लेख_मिज्ञता है। योगभाष्य में 
आठ सत्रो का उल्तेत् हं। विज्ञानकित्ति तथा बृएइ आचसतिमिश्र का 
कहना है कि ये सून पञ्वशिश्व के रचित है । इंर्म से किलो किस सूत्र 
जा बरस प्रस्थों में मो उल्लेंल दें। उनके अविस्क्ति टमामतं/ आदि अन्यों 
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मे मी कुछ युत् मिलते है ।? इन सूत्र का एहां एकत्र संकलन ऊुर देना 
अत ने कण 
(3) फत्तेद देने झ्याविरिव दशेनम्‌ (४ पु 
अर्थात्‌ 'एक ही दर्शन! “ख्याति हो दर्शन! । अमेप्राय यह है कि 
जौंकिक आन दर में 'रवातिं! या 'दुद्धि को. वृ्ि' ही दर्शन! है। 
9 प्रकार अविद्या फे काएए बुद्धि दत्ति को दर्शन! अर्थात्‌ 'पौसेंय 
चैतन्य के साथ एकाकार मान लिया जाता है ॥। 
(२) आदिविद्वम्निर्मार्णचत्तमधिष्दाब कारुए्यादू_ भगशन्‌ 
'पश्मि रासुस्ये विज्ञासमावय तन्त्रं ओवाच ।* 
(३) तमशुात्रमात्मानमनुविद्यास्म्ीत्येव तावतू सम्मजादीते +# 
अआमिप्नाय यह दे कि अण परत तथा सभी दारणु। दो अपेज्य सदन 
उप भ्रद्षितामात्‌ या बुद्धि तस का एवं उपके ग्राथात्मिक सुस्त भाव 
के अतु।एशएवक केवल '्त्मि या पे हूँ! इस लय में दी भाग 
दोवारै।. ., 
(४) व्यक्तमञ्यक्त वा सलमातुच्चेन अमिप्रतीत्य तस्प सम्पद- 
मनुनददे घालसम्पद सस्वानरद्य व्याप पमनुशोचति आत्पठपा- 
_'| मन्वप्तान, ले सर्वो.उपविवुद्धः 0 
2. अह्यासअद्धाकरभाष्य को दोका, २२-१० | 
2. य्ोगश्रोष्य, १-४) 

५. बोंगभाष्य, १-२४ जोगी लेयों शेगी लोगों में पता के सारण सुत्य 
5ऐर था चित्त बनाने छी शक्ति हो जाती डा ितत बनाने की शक्ति हे जाती है, जलसके आग थे 
अनाज स्वर से कण जो 2 धारण कर हे है और अपूल को 
कब बे; नमशुकाय! कहते है। इसो पका 
औगश रा 


कक हम कक खत कर तब हे से अनेक प्रकार के चित का थी निर्माण योगी लोग 




















के कैसे 5 ऑर उसके दास शान को प्रकर के है। इसे भिमो- 
ज्यचि्तिः के; 


इसे ८ । वाद्ध दर्शन में इस जिशेय प्रदार हर 
4, योगसराप्य, २२॥.. 5. चोगप्राष्य, २.६१ 
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अमिषाप यह है कि व्यक्त या अ्रठ्यक्त रुत्प तो, अर्थात स्त्री, पत्र. 
पशु आदि चेतन तथा शय्या, आसन आद अचेवव वस्तु को अपना 
ही स्वरूप मान कर उनकी सम्पत्ति को भी श्रग्मी ही सम्पत्ति मानकर 
लोग आनन्दित होने हैं और उनवी वियरत्तियाँ को अपनी ही विउत्ति 
समभकर, लोग शोक में पद्ने रहते हैं , ये सभी मोह में पड़े है । 
(५) बुद्धित. पर पुरुपमावग्ररशीलविद्यादमिविभकमपश्यन 
कुर्याच्तत्रात्मबुद्ध मोद्देन 
भियाव वह है कि 'बुद्धि? से परे, अर्थात्‌ भिन्न रूप का, तो 
पुरुष! है, उसे अपने से आकार (ध्वस्त सदाविशुद्धि), शोल (औंदात नव) 
विद्या (चैतन्य आ्राद के द्वारा भिन्न न देख२२, मोद से उसमें (अर्थात्‌ 
बुद्धि में) श्रात्मबुद्धि करे। 
(६ ) 'स्वात्‌ स्वल्प. सडूकर सपरिहार स प्रत्यवमर्थ , कुशन- 
माउपऊर्पायालें, करमात्‌ कुशल दि मे बह्वस्वद॒स्गि यात्रायमा- 
बाप गत, रवर्गेंडप अपकपेल्मप करिष्यति!। 
अभिग्र।ब यह है कि यज्ञ करने से प्रधान पुणप कर्माशप्र उस्न्न होता 
- है किन्तु साथ ही साथ (यज्ञ भे पशु-हिंसा करने के कारण) पाप-नर्माशप 
भी उ पन्‍न द्वोता ही है । उस प्रधान पुएत ऊे खाथ गौण रूप से पाप का 
भी सबल्प सम्पर्क हे | प्रायाश्चत श्रादि बरने से दस पा का परिहार 
हो रुषता है और वह्‌ ०५ क्थस्चितू सद्य जिया जा सकता है | किन्त्‌ 
कुशल अर्थात्‌ विशेष पुण्य कर्माशय को बह ( पाय ) माश नहीं कर 
सकता है, क्योंकि हमारे और भी अन्य कुशल पुश्य कम है. सह यह 
म्वल्प शउ-कर्माशय आवाप! को प्राप्तकर अर्थात्‌ छोर द्वीकर खर्ग में 
थोझ ही दु ख देया । 
( ७ ) 'रूपानिशया दृच््यतिशयाश्च परस्परेण विरुध्यन्ते सामा- 
न्यानि लतिशयें: सद्द प्रवर्तन्ते। 
2 योग्माष्य, २-१३। 


। योगभाणय, >*8॥ ड़ 
3 योगमाष्य, रेट ३। 














8५2 ( साहिल 


आमियाय बह है कि धुद्धि के जो पर्म-अवर्म, हाव-विज्ञान, बेरास्य- 
आवैराग्य, ऐश आने ख़या ये आठ मावस्यों के अ्रविशयव है 
था बृत्ति के जो शाल्त, बोर और मूह ये तोन अतिशा (डल्कथ्ता) 
हूं, इनमें पर्थर विरो होता हैं, अत जब घन को उसपर 
होता है तर श्रधर्म का उत्तर नहीं होता इत्यादि ; क्िम्त, बुद्धि का 
साधारण भात्र या ब्ृत्ति गतिशय के साथ विरोध नहीं' करतों, मिलकर 
ही काय' करती है। 
(८) 'ुल्पदेशअपणातामेकरेशश्र क्लिं से यों भवति' क 
अभिय्राय यह है कि समान देश अर्थात्‌ आकाझ में रहने वाले समी 
अब0-शञान युक्त व्यक्तियों क| एक ही देशावच्छिन भुत्त्ति है, अर्पातू 
सभी का श्रोत्र दिय एक आकाश ही है। 
(६) 'वत्संयागदेतुविधजनात्याद्धमाध्यन्तिको दुःखप्रतीकार: 
श्रमिप्राय यह है कि पुरुष और प्रकृति के रुंयोग के हेत के परित्याग 
से दुःख का आत्यन्ति७ विनाश हो सकता है। 
किसी का मत है कि 'ष्टितन्त' भी पम्चशिल का ही पंथ है। 
विन्ध्यवास जज हे कल वि हो विन्थवासिन ए बहुत प्रसिद्ध सा््य के झाचार्यो 
ये। श्नका मत अनेक ग्रस्थों में उस्लालेत मितता ह। कत्ारित 
के एल्ोकवािक ) जोज्यलित के शलाकबाचिक |, पोजबूदिर, मेधातिथिमाष्य/”, आदि पर्थों में 
भी इनके मत की चर्चा है। 














मूल्य के पश्चात 'ययातित्वहिक शरीए के दवा जोब अन्यत्न जाता 


है।इस मत को विन्थवाढ नहीं स्त्रीश़वर करते, यह कुमारिल नें 
कहा 


, योगभाष्य, ३-४१। 2. अद्यस॒त्रशांकर भाष्य छो टीका 
आमरी, २२-१०। 3, पृष्ठ ३२६३, कारिका १४३ ७०४, ६२। 
4. ४-२२। 5, मनुसोहता, ३-४४ 


6. अन्तराभवरेंइस 
#नपिड्ठो विश्ध्यवासिना-लोकवात्ति क, 3223 


चाक्मबाद एश। 


सांख्य योग-दर्शन ] [ !थ 


इनके श्रतिरिक्त धाचोन आचापो में वार्षगए्प, बोद, देवल श्रादि 
के नाम प्रसिद्ध है, किस्तु इनके मतों का भी परिचय प्राप्त 
नकदी है । 
कक सदी में विजञानभित्त बहुत बड़े विद्वान या 
जाता हकि बंतमे । दव्यपक ओर जयस आत्म लो, 
ये दानों इन्हीं की <चनाएँ हैं। व्यूशलमाष्य पर 'बोगवार्लिक 
बअक्मतुत्॒ पर “विजञानानृत-माष्य! भी लिसे हैं। इनऊे गतिरिक्त 'सांख्य- 
सार, एव योगतार' भी इन्हीं की रचनाएँ हैँ । ये बहुत सवतन्त्र विचार 
के विद्वान_थे। इनके अन्थो म॑ साख्यु ओर वेदान्त के विचारों का 
साम्मभण दे । इसलिर “राल्यसत्र' तथा 'भाष्य! को विद्वानों ने सांखय- 
दुर्शन का प्रामाणिक अन्थ नहीं माना 

सोलहवीं सदी में अनिरुद्धभट्ट ने साख्यसूत्र पर एक व्‌ त्ति लिप है 


जिसके 'ऊर बैदाल्तिन_ महादेव ने साख्यव सिसार लिणा स्तिन_ महादेव ने साख्यव ततिसार लिया है।बत्ति 


बहुत शुपयुकत टीका है | 
20 शिश के पूव दूसरी ठंदी में 'ईश्ररप्ण”ः एक बहुत ग्रहिद्ध जल्क 
के आरावाय_ हुए ६। इ्दोंने पप्य्तन्त! के आधार पर “शास्पकरारिका 
लाम का एक सर्याज्िपूर्स न्‍्ध लिख़ा। इस यन्‍्द में सचर कारियाए थीं। 
इसलिए इसे “पुवर्शसत्तति' भी लोग कटते ३। किन्तु खद हैं कि 
पहली सदी के आस-पास में इसकी चहुत हा प्रधान एक कारिका 
किसी कारए से नष्ट हो गयी और केवल उनदृत्तर ही कादिएएं, हमारें 
विद्वानों को मिली हूँ । फिर भी साख्यदशेन पर यही एकमात्र अन्य संफ 
पदिन से प्रामाणिक माना गया है, अतएवं इसी के आधार पर ग्लुकत 
प्रेथ लिखा ग्रश दहे। साख्यकारिका को निम्नज्ञिखित व्यास्या८ं 
मिलती हैं. 

१--साठर या गाढ़र-बृत्ति--पद सब्र से प्राचीन टीका है । धन 
गोगद्ार! नाम के दूसरे सदी के एक वैन-अन्थ से इस्पी चर्चा है। यह 























् ] [ आहस्क 


ढ़ श्रधात्व है। का्यी 
















प्र्ती द। 


६-तलकीमुईद 










थे थे दादओ: 
डीठुदी। विद्रताएसं 


इडेंन शव के दस का वापद्ारिक 
समान दी मान छर स्याव-दर्शन दी प्रकिया 


टांख्य-योग-दर्शन ] [ *ड 
इनके अ्रतिरिक्त धाचोन आचायों में थार्पगरए्प, वोद, देवल आदि 
के नाम प्रसिद् दे, किन्तु इनके मतों का भी परिचय गे 
नहीं है। 

८ नी सदी में 








विशाानभिक्त बहुद बड़े विद्वान हुए हैं। वहा 
शिख्यसक्र और उसका शान्ययचत-मा्यो, 
4 दामों इन्हीं की (नन पे है। इन्होंने व्यातमाष्य ५९ 'योगवासिक', 
खहागुज पर “विजञनामृत-माष्य” भी लिसे हैं। इनके झतिस्क्ति 'साझप- 
ग़र/ एबं 'बोगतार' भी इन्हीं की स्चनाएँ है। ये बटुत स्वतस्त्र विचार 
क विद्वान_ये। इनके अन्‍्थी में साख्य ओर वेदास्त के विचार्य का 
अम्मभण,दै । इसलिय 'साल्यसत्र! तथा "माप्य' को विद्वानों ने साख्प- 
एव का अध्माणिक अन्थ नहीं माना हैं। 

सोलदवीं सदी में अनिरुदगढ् ने ताख्यसूत्र पर एक बुत्ति लिए है 
जुसके ऊरर वेंदात्तिन_महादेव ने साझ्पव तिसार लिया है। भक्ति 
हुत उुषयुबत टीका दे | 
। ईंए के पु ६स पु्ब' दुसयी | छद्दी में 'ईश “ईररकृप्ण” एक बहुत यहिद्ध साज्य- 
: आचाय हुए आजचाय हुए हैं। इन्होंने 'पप्टितन्त' के आधार प८ 'लाख्यकारिकाँ 
प्म का ८फ सर्वाश्निपूर्ण अन्य लिखा। इस प्रन्प्र में सर कारिताए थी। 
सलिए इसे "समुबर्णसत्तति' भी लोग कहते ३े। किस्तु खइ हैं कि 
हली सदी के आस-पास में इसकी चहुत हा प्रवाव एक कारिका 
$सी कारए से नष्ट हो गयी और केबन उनहत्तर ही कापिए हमारे 
द्वानों को मिली हैं । किए भी साख्यदर्शन पर यही एकमात्र अन्‍्थ सअ 
इन से प्रामाणिक माना गया है, अतएव इठी के आधार पर उस्तुत' 
थ लिख! य्रा दे? साख्यक्रारिका को विम्नलिलित व्यास्याएँ 
जलती ह--- 

१--माठर या गाढस-इृत्ति--यद्द सब से प्राचीन टीका है | ४ 


गदर! नाम के कसर सदी के एक जैन अन्य से इसकी चर्च है । बह 
































छः] ४ [ शाह 


सका अग्राण है। काशी से प्रकाशित 'माठस्कृतत! इससे मिल और 
जद है। ० डा 
77 ३ पौदपाद-आष्य-यह भी प्राचीन टी है।इस केवल 
उनहत्तर कासिग्रों पर भाष है । इस माह में राय के वात्तविक 
खरप ही दो बार चर्चा है, बिससे सांस का कुछ शन हो जाता है। 
इसके स्वायता कौन गौड्पाद्‌ यह ठोक से कहा नहीं जा सकश। 
३-जयमकूह--इसके लेखक “ुफ्राप/ है, भूल से इन्हे 
ह्षपचाय लोग कहते हैं। इसके मुझहाचस्स में लेक ने बढ 
हू प्रयार किया है, शतए्व यह लेखक ओई बड़ साल, मातुय होते 
॥ैं। छलका साय थाउवी या सर्व सदी कहा या सकता है। 
४--चबिका--सकहदी रुदी के उन्‍्यादी विद्वान वारायणतीर्य, 
इसके रचदिता हैं। बृदवाचतिमिश्र को 'सत्कोमुदीटोका की 
आगामी कुवैश्है। 777 
५--सखत-सांस्य-योग--२०वीं_रुदी के हुणली (बंगाल) के 
परधिद्व संब्याचाय हरिक्यक जे बंगला भाग में बह थास्याः 


५ 77 ििनननाओओडओ के |] 














४ ५ ४० में वाचलातिम्रिश्न मेय्ला में बल हुए वाचथतिमित्र मेथिला में ब्यल ए ये । वालब 
में थे एक बहुद बढ़े विद्वान थे। मे द्वादश-दरशनटीकाकार! रऋहलाते 
हैं। झकी तलडीदुदी विद्ध्यापण ग्रन्थ है। सर्वाइपूर' 





होने के कर बिदानो ने से संत्यराल का एक 
है मत लिए है। फर कद | कि वाइसमिक्र मे रस लास्या इस व्याख्या को 
न्यूब-भूमि की धज्ट मे छिला है। इतने लल्ल के उतर को स्वावदधरिक 


जा लोकिक जगत के त्लों के उपात ही माद कर न्याव-दुर्शन की अक्षिया 
के गनुणार सा के चैंडिक (अर्थात्‌ बुद्धिक्व से निकले हुए) बलों का 











(१६ 


घिचार किया। खऋवश्य ार्उ-दर्शन के रहस्य को प्रतिगदन करने में 
यह टीका सफल नही है। इसके मो ऊपर स्पतन्त्र्य से अनैक ब्या- 
छयाएँ लिणी गयी हैं, डिस्तु वे समी साझ्य के रहस्य से पगा- 
इछुल हैं। 
+यक्तिदापिका--प्रह एक अजावनाग्र लेचक ओ टीज है। 
व्यद्यपि इसके अन्त में 'ऋतिरिय श्रोत्रा देस्सवेनित्राणार? नित्रा हे, किस्तु 
यह भूल है। यह टांका पाचोन नहा है। ३6में (साख्य) सुत्र तथा माप्य 
का उल्नेख हैं [? 
८--सुवणंसलविशास्त-पह्ठा जाता है कि छुटी सदी के पिद्वात्‌ 
परमार्ध मे इसे चीनी-भाषा में आवुवाई_जियां था। हांत में परिश्व 
ह्पासदामोशास्तने इसे चानामाश_ से सक्रत-ग्र/ में अठुवाद कर 
यराशित_किग्रा है.। ह 52 
इनके ब्तिरित्त ओर भा थीरएोँ अग्रकाशित हैं बिमका वहाँ 
नही फिया जा सकता । इन सभी के अथवन करने के झननन्‍्तर 
सुझे तो यह मालूम होता है कि खाझ्य के दच्दो के स्परूए को विद्वानों ने 
बना सममभे न्याप्रदर्श की तरद उनका उिचार सिय्या है। शैती कारण 
ययार्थ में ये टैकाएँ 'साक्ष्यफ्रिका' की उच्ेत ब्वाल्या न कर पायीं। 
तथारि शुरु की कृपा से जो कुछ मुके समर में आपा दे उसी के आधार 
पर मैने प्रस्तुत ग्रन्थ से 'बारूप दर्शन! का निरूपश किया है। 
योग-दर्शन फे लिए हमने योगसुज, बोगमाष्व तथा योगयरातिऊ 
हो को आवाए माने कर ग्रस्त पुलऊ मे तत्वों क| उिवेचन किया है। 
लद्य और उसकी प्राप्ति 
छु खनिर्बत्ति के उपाय--ऊपर कहा गा है के तोन पार केदुख 
मे आपात पाने पर उन दुखों के नाश कपने के उपाप को लोग दूदते 
हैं । यदि साधारण उपाय से हो इन दुःबो का वाश हो जाब, तो कठिन 
उपाय को टड़ना च्यर्थ है । कहा भी दे ६ 
] पृष्ठ ३॥ 


न्साख्य योग-दूर्शन] 
ह 























न] [ छ्म और उसकी प्राप्त 


अछे चेनपरथु विद किम पर्व खवेतू 
सवत गमन-त्थाव में ही अर्थात्‌ बिना आवास के ही यदि मधु मित्र 
याद तो उसे ढंदने के लिए पर्वत पर लोग क्यों जायें। 
पस्तु साधारण झ्पाय से विश्चित रुप में तथा सवंदा के लिए दुःख 
का नाश नहीं होता | अतएव ऐसे उपाय को दूंढगा आवश्यक है जिससे 
दुःख से सदा के किए, छुछाय ऋवश्य मिलन जाय । इसीलिए वहा है-- 
इब्टे साआपार्थो चेनैकान्वावन्तवी3भाबात्‌ |? 
अर्थात 8४ (अतिसवारणु वा लौकिक) उगयों से दुःख का नाश 
पदि हो जाय, तो श्रन्य उप्नों को ढूंढने का प्रवास ब्यथे है । परुतु पह 
जात सत्य नह है। साधाएण उपायों के द्वारा हु/डों का कुछ काल के 
'शिए मरते ही नाश हो जाय, किन्तु यह नाश न तो शदश्य हो हो 
जाया दर न रर्वदा के लिए ही क्षेणा। एसहिए, अ्रस्य ग्रकार का 
उपव दंदना आवश्यक है | 
अत्तु, लोडिक उ्व से दुः् का ऐकानिक तथा ब्रयम्िक नाश 
न ही कि वेद तो बहुत प्राभाशिक बंध है और उसमें लिखा है कि 
“7 लर्गकामों ओोदिष्टोमेन यजेत ! लग ही इच्छा परेवाजा ओदि- 
प्ले गो के ग्रे करे। खरे दह स्थान है कहाँ दुख न हो, जो इच्छा 
मान के से मिले तथा जहाँ चुद ही सपृदा के लिए हो एव' दाद को 
कभी छु।ल से प्रधित न हो। बैछा कहा दै-- 5 
यज्न दुःखेव सम्मिन्न न च अस्यमन्‍्दरप्‌ ।' 
अभिलापोपनीतं च तसद॑ खपदासपदस ॥ 
ऐसे स्थान में बाने से दुःख से सदा के लिए. 
'इसलिए दुःख जे सदा छुटकास पाने दी 
विधान के अनुतार याग करे और पदा चुल्ली 
"का होता है--कोई एक महते में, 


पी कछल्रिह. 7-7 संख्यकारिका--१ - 


छुटकारा पिन्न जाता है। 
इच्छा इलेवाले पैदिक 
रहें । वाग अनेक अक्षर 
कोई छ: महीनों में और कोर साल 


संस्य-योग-दर्शन ] ( शत 
भर में सन्त होता है । अतएवं अधिक से अधिक एक साल ही के 
परिश्रम से दुःव का रुदा के लिए नाश हो जाने के कारण जिशापु वो 
वैदिक डपायो का अवलम्बन कग्ना उचित है। 

परस्तु वैदिक याग करने में अनेक दो हैं। याग करने मे पशु 


है :छसी अ 


बाग सम्पन्न होती है और याय करने से स्वगे की प्राप्ति होती है दिन्ह 

याग के सम्पादन करने में की गई हिंा_उे पाप भी तो होता ही है। 

अद्ेव स्वग में ज्यकर उस उत्पन्न दु ख का भोग भी बरना ही 

पडता है| इसलिए वैदिक उपाय के द्वारा भी दुःख वी निवत्ति सर्वभा 
नहीं होती | यही बात ईश्वरक्षप्ण ने कही दै-- 

दृष्ट्बदानुर्भावक: स हाविशुद्धिकयातिशवय॒क्त: । 
साधाण्ण उपायो के समान दैदिक उपाय भी दु:ख का आ्रा्यन्तिक 
और ऐक्न्तिक नाश नहीं कर्ता, केक दैदिक उपाय में पशु की 














पुण्य क्षोण हो जाता है, याग करनेवाला पुनः 
ससार में लौह कर आए जाता है और फिर ढु.,ख ; भोगने लगता है। 








तीसरी बात यह है कि वेद के अनुमार अग्निप्टेम बाग करने से तो 





६] [. छज् और उसकी ग्राति 


हे स्तरेथा का नहीं होता | आठ एव हुःड से मुक्ति के लिए, दूसरे 
किसी स्पाय को दंगा चाहिए! इसीलिए कहा है 
दहिपरीतः अेयान व्यक्ताव्यत्तबिज्ञानात्‌ 

अर्थात_ लौजिक एव वैदिक उपायों से मिल उपाय अधिक वल्याण 
देने बाला है। यह इणय है सांख्य-दर्शन में प्रतिपादित व्यक्त, 'अव्यक्तो 
तथा 'हू' का विशेष शन का प्राह करना। इसीलिए सांख्य-दर्शन का 
अध्ययन पस्ता आवक है ! 

सॉंज्य के दे उपयक्त तीनों शब्द एक प्रकार से सांख्य-दर्शन 
के पश्मिश्ति शुच्द है | इनका विश्लेषण करते हुए गौड़पाद ने अपने 
माष में कहे! है-- 

“सत्र व्यक्त महदादि बुद्धि, भहद्स्‍ार: पद्च दन्‍्मात्राणि(एब्दद- 
न्मज्रमू, सातन्मानमू, सपतन्मात्रप, स्तव्ात्रपू, गरतन्मात्रम) 
एकाशा इस्ियराणि, पत्ने महाभूवाति। थव्यक्त प्रधावम्‌। ज्ञः 
पुरुष: । ज़मेदानि पद्चेतरिशतित्सानि व्यक्ताब्यपज्ञा: का्यन्ते ! 
ए्तद्विजञानाच्छूरेय इदि । उक्त च- 

[ यथा कुलाअमे सतः। 

बट सुर हिल गापि रुच्ये नात संशवः ॥" 
खारई इंद्रियों का निरुएण ईश्यरकृ/ण ने खरे किया है- 
बुद्वीवियाणि चचु ओग्माशरप्तनलगाए्णनि। 
चाकपाणिपादुपायुपस्थास्यकम दियासथाहु: ३ 
एकादशप्रिद्धिय॑ मन: 
व्यक्त शु्द से मद आदि तेरे तल समझे जाते ई--बुद्धि, 
अहज्जार, शब्दक्मातरा, सर्रात्ममाश, सपतन्माजा, स्तन्ात्र तथा गपत- 





4. संस्कार, २। 2. गौज्पादमाव, संख्यकररिता, २। 
3. बांडककारिद्ष, २६ | 4. नारवद्वीद्व--दद्धिका, २७। 


चंख्य-योय-दर्शन | [२० 
ज्यत्रा, आँस, कान, बाहिसा, जिला, तथा तर थे पाव शान देमेबाली 
इद्नियाँ , सुख, दाथ. पैर, मल को कादर निकालने बाली तथा सउन्‍्ताव 
उत्पन्न करनेवाली बननेद्धिय ये शव कर्म करनेवाली इन्द्रियाँ तथा 
अ्यारहवा मत और आकाश, बाय) ब्रग्नि, जल दथा ३थिवी ये पा 
महामृत मिल कर तेईस 'व्यक्तर है | एक मात्र प्रधाव ध्र्यात्‌ मूलप्रकृति 
4थ्रव्यदतो है एवं चेवनन पुरुष 'ज्ञ' है । 

इस प्रकार साख्य भूमि में थवेश करने से जिरात्ु के रामने ये ही 
पर्चीत रच्य साय्यक्तेत्र के आन्तर्गत देय ५४वें हैं| इन्हीं वा विशेष शन 
दाम करते पर हु वी ऐकान्तिक तथा आत्यन्तिक ति्नात्त होती है 
वह भी --बदाधारी क्ोकर, ण रिर फ्े बला फों मुए्डन फर, या शिर 
पर शिखा रपहर हिसे झा में रहता हुआ जो डोई इस पचोत तो 
को जानता है, वह निस्‍्लन्‍्देद (दुछसे, सुझत होता है | इृढालिए इन 
पदच्चीस ठयों का पिशेष झान प्राप्त कर्ता चाहिए। 

इन दम पा इनके स्वस्प के इमुखार ईश्वरक्प्ण ने चार विभाग 
किए हैं-- 

झलप्रकृतिस्विकृविभहदायाः प्रकृतिपिक्वंदयवः सप्त। 

पोडशऊस्तु रिकारो ले 7रछुृतिने विकृति पुरूप:॥ 
भूल ४३ वि किए का विकार नहों है। यह उप्र का मूल, मकझ्ृति या कारण 
है। मद्रत. द्हड्वार तथा शब्द आदि पांच तम्मात्राएँये सात प्रकृति 
चिद्गति हैं। ये दूसयें वो उत्पन्न करते है, इस प्रश्र ये प्रद्म॑त हैं, और 
धय अपने कारण से डलनन होते हैँ इसलिए बरिक्ृति भी हैं। पांच 
रानेद्धियों, पाच कमेंस्धियाँ, प्राच भूत तथा मनस ये केबल बिऊदि हैं, ये 
स्सी के कारण नहीं है। धुरु३ न हो हि व्य कारण (पकति) ही है 
दौरम बिकृति दी है । 

इन तखों को विशेष रूप से जानने के लिए उनके योग्य सांघन 
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रत [ अमराणनिरण 


अर्थात प्माणों को आवश्यकता है। इसलिए झड़ प्रमाणों का विचार 
यहाँ किया जाता है । 


अप्राण-विचार--किसी बल्यु को जानने के लिए उपका साधने 
चाहिए फिर जिस स्वरूए का 'मेयः या 'झ्षेय' अर्थात_ जाने को वस्त 
हो, उसे के योग्य उसके जानने का सापन अर्थात्‌ अ्रमाणों भी होना 
शराहिए। यदि 'ैग' सच्म हो दो जानने के साधन को मी सक्षम होता 
चाहिए। इस प्रकार 'प्रमेय! फो जानने ही से डठके योग्य छाधन अर्थात्‌ 
अपनाए! को दंद़वा। है, और दो्य प्रमाण! के मिल जाने हो ते प्रमेयः 
का विशेष शन प्राप्त हो उकता है ३8 में एक प्रकार से 'अ्रव्योन्याशरयो 
दोष होने के कार्य कठिनाई आपस्यितर हो जाती है । 

इस के समावान में यह रप्रसना चाहिए कि बिश्ञतु ने न्याव- 
चैशेषिक तय पूर्वमीमांता के तत्वों का विशेष शान इसके (वे ही आह 
कर लिया है और प्रथिवी आदि चाए यूं के परमाणु , झाफाश, बाज, 
दिक्‌, थात्म। श्रीर मतस इन नौ मिष द्र्यों का परिचय विश्ातु क्रो 
प्रात है। विस्तु इससे उसे सत्तोष न॑ होने के कारण वह आगे सत्य 
रतर में जाकर तत्वों की लोग करमा चाहता है | इससे इतना तो रप्ड 
है कि साफ का अमेव' न्याय के नो तित्य द्रव्यों से दृक्म शवश्य है। 
अतर्व संख्य के 'प्रमेय के जानने के लिए न्याय के अधाों से बच 
स्वरूप के पमएणं की प्रक्तिया $। जानने की आवश्यकता है। इसलिए 
यहाँ पहले प्रमाणों शा विचार आवश्यक है 

>गाणों की संख्या का विचार-सांख्य के गमेद वीन प्रदार के 
हैं यह ऊपर कह्मा गया है।इस तीनोके जानने के लिए कितने प्रमाणों की. 
अपेक्त! होनी चाहिए बह मी बिचार करने क। दिपय है, क्योंकि मिलल- 
मिन्न दर्शन में जमायों की संख्या म्त्नि-मिस्त मारी गई: है। ग्याखवी 
सदी के मैथिल विद्वान बराबर ने कहा हैः. 
.._]. बकिखा, ह० ४, बज्काकण[ खा 


सास्यन्योग-दर्शर [रह 


अत्यक्षमेक चार्बाक्ाः काणाइसुगदी पुनः । 
अनुमान च्‌ तचाथ साव्ख्या शब्द च॒तेझअपि॥ 
न्यायेकदेशिनो.5प्येयमुएमान घ केचन | 
अर्थापत्या सहेदानि चत्यायोद अभाकर:। 
अभाषषध्ठान्येतानि भाष्टा बेदान्विनस्तया ॥ 
सम्भबैविद्ययुक्तानि वानि पौराणिक न्वगुः। 

चार्वाक ने अल! मात्र णुक, वैरोषिक तया बौद्ध ने धत्यछ! और 


“अबुमान? ये दो, सादुझ्य ने “फत्यछ, अ्नुमात' तथा धाब्द ये तीन, 
एंकदेशी नैयायिक ९ अर्थात_मृषणफा (मासवंश ने भी 'अत्यक्ष! अनुमान 
तथा 'शब्दः ये दीन, अन्य नैयायियों ने उपयंक्त तीन के अ्रविस्क्त 


'डपमान ये चार, 20 सम .माकरमित्र ( चरुमाताले ( ( शरुमतपाले ) मीमाषक ने _उप्ये 2मीमाषक ने _: गीमाउक ने_उपयुक्त 














जेब मैं पाएं की संख्या दो स्वीकार करने में किसी को स्वातस्वृय नहीं 
है। पमेयों के स्वरूप पर प्रमाणों की सख्या निर्भर है | यदि एक ही 
प्रमाण से प्रमेयों का शान हो जाय ठो दो प्रमाण क्ष्यों माना ना१, यदि दो 
से निषेह्ट दो सके तो वीन वर्षों स्वीकार किया बाय । ट्सलिए यह विवाद 
आवश्यक है कि क्सि दर्शन के लिए अिदने प्रमाएों की अप्रेहा है । 
साख्य-दर्शन के तीन प्रकार के परमेयों को जानने के लिए दीन ही ग्रमाणों 
की आवश्यकता होती है। इसीलिए साख्य के श्राच्यपरों ने क्द्मा ईै-- 


दष्टमनुमानमाप्ववचर्न भर सबंप्रमाएसिद्धल्वाच्‌ | 
विविध प्रमाणमिष्ट प्रमेयसिद्धिः अमाणाद्वि [? 


2, छाखझूयकारिका, ४) 





३३] [ प्रमायनिर्तण: 


साय में दौल ही प्रभास-अमाए के द्वत पेय की सिद्धि होती- 
है| इसहिए दीन ही प्रकार के शमार को सांख्याचार्ों ने 302 
है । ही तीनों परमाशों के संख्य के पचीर तत्लों को तिदि होगे है। 
क्ैता गौड़पाद ने कह है-+ 
अमेबे-अधार्त बुद्धिखड्षाए पद्म तल्मातस्थेकाइशेक्रियाणि 
बत्न महाभूतानि पृद्ष इंतिं! एदाहि यब्विशतितत्त्वानि व्यक्ता- 
उ्यत्तत्ञ इशुस्यन्ते | तंत्र किंचित अत्यकषेण साध्यं किंचिक्युसानेत 
किंचिदागमेनेति ब्रिविंदं प्रमायमुक्तम 
उपयुक्त प्रधान आदि प्रीस दल ही व्यवत, अव्यक्त तथा 
पहे जाते हैं।। इस से बुछ फवत्त के दए, कुछ अमान के हवग और 
जुछ्ु आग के दाग छिंदर होते ईं, इसीलिए प्रवक्षे, अनुमान तथा 
आय या आप्तवचन ये दौत प्रमाण (संख्य में ) माने गये है 
म्रभाणों के लद्॒ण शी ईशबरझप्ण ने कहा है-- 
प्रतिषिषयाध्यवसायों द्झ' जिविधममुपानमाख्यातम । 
तल्लिइलिज्षिपूंकमाश्ृविरप्तवचन तु॥* 
प्रमाण के हत्तए-अतेऊ अलझ के योग्य) विधय में (अर्थात, 
आंखेपदर्सन में गिनाये गये प्रज्ञ के योग प्रमेग्रों के उत्त्थ में ) 
नो अध्यवसाव अर्थात्‌ घुद्धि के दवा निश्वयातमक शत उसके साधन 
ओह छक अत फेल आय कक है। दर अर्थात प्रलेद प्रमाये कह है। 
प्रात्ञ की प्रक्रि--8ख्यदर्शन में पलक्ष पर के द्वार शान की 
उल्यति वी परिणटी न्यावनैशेषिक की अकिया से बहुत मिन है। इसलिए 
88 प्रिया का निर्पण वहाँ किया जाना उचित है। 
सास्व/करश बुद्धि: रब विपयमबगाहे यस्मात्‌। 
सस्मातत्रिषिधं ऋण द्वारि दवशणि शेषाणि ॥९ 
लि लनन पनि नमन + न नल सम 
. जंस्यकास्त्रि, गैड़पादणाथ, ४। ?, संस्लकारित, ९ 
$, सांख्यारिका, ३४. ( 





सांज्य-योग-दर्शन ] [ र४ 


साख्य में दो प्रकार के करण हैं | उनमे बढ, अहड्ार तथा मन 
ये तीन अन्तःकरण हैं। पत्यक्त शान के लिए ये द्वार द्वार है छविके) 


हैं और पाच शनेन्दियाँ 'द्वार' कहलाती हैं | त्र्थात्‌ राख्यमत मे अयक्ष 
झँग्य रुभी बिपयो के फ्पक्ष शान हो अन्तःकस्यों के साहाय्य लेकर बुद्ध 
ही प्राप्त १ग्ती है । बुद्धि परिणामित्री है। उसके व्यापार वो इत्ति बहते 
है| चित्‌ स्वरूप हि! का बतिम्ब जे बुद्धि पर प्रढवा_ है, तत्र॒ क्षद्धि 
चेतमवर्ती मालूम होने लगती है और शत्यज्ञ योग्य तत्तों का प्रदक्ष 
ज्ञान प्रात करने के लिए ब्ृत्ति-स्प में अटड्ार एव मन को_ साथ लेकर 
ज्ञान के विषय को तरफ चल पह़ंधी है। शानेद्धिया इस बत्ति के द्वार हैं 
उनसे होकर बाहर के शब्द, स्पश', स्प, रस तथा गन्घ तन्याजाओं 

या अआाकाश् श्रादि पाच भूती के साथ वुद्धि या पुद्धि-डृत्ति 


























में शादी है, उदय के आकार की हो जाती है दर बह आएपार पुरुष या 
ह मैं श्रतियिश्वित या आरेषित होता है । उसी समय उस विपयका अब्य- 
तराय्रत्मक जान ओेथति, पत्यक्ष शान आरोपयुक्त पुरुष में उदिन हों लाता 
है । उसे ही प्रत्यक्ष शान कहते हैं और उपर्यक्त प्रणाद्वी अत्यक्ष प्रमाण 
क्ह्या जाता है। यही द्वाठ साख्यक्ारिका, उसका थैका, साल्यदत, अ्वचस- 
भाप्य, योगवत्रभा्य आदि उन्धों में बणित है ! 
विषय विपय॑ प्रतिधिपयय । प्रतिविपयमध्यकसाय: प्रत्तिविपया- 
अवसाय: । विषय' शब्दादय: ध्यध्ण्यसायी डुद्धि: ! शब्अस्पर्शरूपर- 
तगम्धेपु यथाक्रम श्रोव्वक्चचुजिहामाणन्दियद्वारेण विशेषावधार- 
एप्रधाना या बुष्विरुपद्‌यने वदू ्प्टस्‌ / शुदबाव अ्रमाणसू्‌ । 
मिल्‍्त-मिस्त हर एक दिपय को श्र्यात्‌ दर एक विपप्र के प्रति 
द्वि के अभिमुख होने, को अतित्रियद' कहते हैं। हर एक विवय का 
एंचेबादाक आन टन “तिविष्वाध्यवसाय) है । शब्द आदि विषय हैं । बुद्धि 
दो के स्वरुप ) निश्चयत्मक जोन हैं। 


]. साएपकारिका जयमब्लाओ्रस, ५।॥ 














३] [ आआशनिहाए 


शब्द, सर्झ, रुप, सू तथा सखों में अथीत_ शद आदि पंच 
वन्माजतओं में वा श्राढाश झादि पचि सों में ) क्र से कान, लड़ | 
च॒ब, रिहा व ब्रा इद्रियो के हार हे अर्थात शब्द (तसावा वा 
आ्रश ) के परत के तिए कार के हर से (विषय पेश में बाफ़र, 
खिषप के ताध समझे में आकर, दिधय के शा शाह कह हे अपना 
निएयपालक वो बुदि उसने होती है बसे हो हुछ 

सर मर कर रही े। हु के भर फक्ह ३ 

ये रख; पत्‌ रदाकारेस्करेरि विज्ञान व्‌ पलदम्‌ ॥ 
स॒लदं मत सम्वड्कुजावारधारि भर्वाति यदिज्ञात बुद्धि, 
वृत्तिह्तव्‌ प्यहराणमिलये:।, खार्थरत्रिकर्षतन्याभास्याश्रयो 
दूत! अयह' प्राएमित किष्कपी:। चस्तुसदिद्वासबुद्िवृत्ित्द 
भदीषत्य शिजातुत्या दाहुयार्थसजिदर्पारतरसेत वदाद्चरोस्लेखिसी, 

तीदि ताएमाव: 8 





बह (सी के रथ उप हो माह कर कह (बस) पे आए गो 
आएग करने पर जो शन इलन होता ३, बही झबत शा है। 

उसके के ग8 कर तथदवल के भार के भारए फले हे भो. 
बिशान भ्थदू बुदति होती है, वही अलत्तय्माव है। बुद और: 
थर्य के सपर्क से उस जो ग्राक्मर होता है एतडा आह बुद्दि की भु्तिः 
है भर्मात बुद्धिकेति ही दए सथड बे के धार हो हो जी है, कही. 
अल अमर है! कहो निष्य है। बहु आदि इंदियों के द्व्श्पे 
हर निमहने बी बुदिकृतत पदीप की शिखा के तशर है। प्रदौ९ 
हे प्रा में सह कोई भार नही है, फिर विस उखकेसय सम 

बह भा ई, 3ही के आर है। इडी बाह गो: 
गण रण रन गे ्क  कूरत सी के 

इद्धियप्रणालिकदा रित्तत्य चहंदबसूपरागात्‌ तहिपया सामरान्य- 
विशेषालनो पी बृत्ति परलफ्षमाराए ॥ 
।.बशिर, ॥ 8 बेलाबलफथ, गुर ३. वोग्धाण 


(१ 


ाज़्य-योय-दर्रान २६ 


इन्द्रियाश्येत्र प्रशालिकया चित्तसशञ्रणमार्ग.। हैः सयुज्य वदू- 
गोलकद्भात बाहूयबस्तुपृपरक्तस्य चित्तस्वेन्द्रियसाहित्वेनेवार्थाआए 
परिणामों भववि ।: 

डुद्धियरूप नाली के द्वाय चित्त बाह्य वस्तु के साथ सम्बद होकर 
पके आकार को घारण कर सामान्य तथा विशेष से युक्त विफ्य के 
उम्बन्थ में निश्चित डान को थरात्त करने वाली बुद्धि की वत्त दो अलक्ष 
अमाग्‌ है। अर्थात्‌ इन्दियाँ दी तो चित्त के बाहर जाने के लिए नालियाँ 
हैं। उनके द्वार से हो कर अर्थात्‌ चह्ुु शम्तिय के गोलक पी द्वार से बाहर 
लाकर बाहर के बस्तु के साथ एकाकार होकर चित्त इन्द्रिय के साहाय्य से 
ही चखु के आहार को घारुण करता दे | यही चित्त का एक परिणाम 
दे । इसी को प्रत्यक्ष अमाण कहते है । बट चित्ततरचि करण है। उसका 
फल है प्रत्यक्ष डान । यदी दात योगमाप्य और वार्चिक में सप्ड किया 
गया है-- 

फलमबिशिष्टः पौरुषेवश्चित्तत्रत्तियोष:, चुद्धे: अ्रतिसयेदी पुरुष. (१ 

यृत्तिरूपस्प करणस्थ फल धुरुपनिष्ठश्चित्तवृत्तिषपयरकों वोध', पुरुषा- 
ध॑मेव करणानां पअबृत्ते | अय॑ च बोधों त्रिपददेश एवं भवति, 
बिमुल्यात्‌। श्रय॑ घट इत्याकारा बिग्बपा बुरत्ति: कारण' तरया एच 
वृत्तेश्वै ठन्ये प्रतिधिम्यमाव्चैन्यम॒प्यय घट इत्याडारमिव सदुबी> 
धाख्यं फल भबतीति ॥$ 

सक्रेरिन्या बुद्धेः प्रविसवेरी तत्समानाकारः पुरुष: & चितेर- 
अतिसद्भुभायास्तद्ाछारापत्ती स्बुद्धिसवेदनम्‌ ।? अपरिणामिनी 
हि भोकक्त शक्विसप्रतिसक्षमा च परिणामिन्यर्यें श्रतिसड्डास्तेत्र तदूबू- 
त्तिमतुपत॒ति, तस्याश्च प्राप्तचैठन्योपप्रहस्वरूपाया दुडिव्ित्तेसुकारि- 
मात्रदया बुब्वित्त्यविशिष्टा हि ज्ञानइत्तिराख्यायते ॥# तर 

१. योगवार्सिक २/७, 2. योगमाष्य ६/७, 3 योगवरार्चिक १/७,.४ 
4. यग्रोगवार्चिक १/७ । 5. योगदुत्'४/२२, 6. योगभाष्य ४२२ । 











ञ्७ ] [ प्रमाशनिरुपण 


पुरुपसल्लन्वी जितदृत्ति अगोस्‌ पुरुर के मित्र ये एलाकार रुप 
से युक्त चितयुत्ति हो बोष है। उस बुद्धि क श्राप पुरुय पर पढ़ता है 
इसीलिए वृद्धि का ग्रतिसेवेदी पुरुष है! यह बोध (विषवदेश में हो 
होड़ है, पोकि विभ्वदेश में थी वि होने के कारण चैतन्य रहता 
दी है और विषय के साथ बुद्धिवृत्ति का रुपर्क होते ही विषयदेश में 
बततभान चैतन्य भी बुद्धि के आकार के समान आर वाला हो घाता है। 
इसी लिए 'वृत्तिराहप्यमिदरत्रः अर्थीत्‌ व्युत्याव वा विक्तेर की दशा 
में चिरबुत्ति फे हाथ पुरुष का साहप्य की प्रतोति होती है। यही योगधन् 
में बह गया है। भतण्व 'श्रय' घ०-- इस प्रकार की विम्बस्ता चित्त 
बृचि होती है और साथ हो साथ उस दृस्ति के चैतन्य में परतिमिखित 
होने के कारण चैतन्य मी अरे घटः, इस प्रयार का बोधयुक्त हो 
जाता है। 





संबेदिनी बरुद्धि कै प्रतिरुदेदी अर्थात्‌ हुदिदत्ति के समान आकार 
"बाला पुरुष है । चिंसि कटस्थ होने के कारण कहीं जोती नहीं। वह थो 
बम दै। शुद्धिवुत्ति के साथ विष के सप्क होने से, विषय देश में 
अमर चैतय भी बुद्धि के अक्वार का हो जाता है। इसे ही ख- 
चुद्धिसंवेदन कहते हैं । इसी शत छो माय ने सष्ट किया है कि मोकत 


उडी. दोहा और अपर उसका कह उसका कहीं 
चुब्अमुण भी नहीं होता, हिन्द 4 हिन्द परिणामी जड़ पदार्थ के उसके से बह 


औ बद्िचि रा अनुकरण करने बाला तथा रह नण के बाला मधु 
ोने जण्ठा है ! चेतस्व के प्रतिबरम् से विशिजवयुद्द, चेतन के समान 
आजम होने लगठी है और बरुद्िवृद्दि से समावत्ता को प्रात के के रण 
चै्य में उसी के समान गति घास कर खेत है। अतरव उसे झतबूत्ति 
इहते है ( यहां परदे जन रुथा प्रत प्रमाण का खल्प है। 
जुयमइुलाकार मे 





| अतयचुदन के दो मेंद किये है--म्राण और 
पर 3332-20 आक॥४७ कि 
ह/घ 





खासय-योग-दर्शन है [ रद 


अझप्रमाण । शुद्ध होने से प्रमाण होता है जिसका विचार ऊपर किया गया 
है! और अशुद्ध होने से अप्रमाण होता है । इसके चार भेद हैं-- 


अशुद्ध प्रत्यत्ष ज्ञान और उसके भेद--सध्यपदेशम, सबिक- 
लय, र्थव्यतिरेक्, इखियव्यतिगिक चेति। मज्न दूशात्‌ कचि 
दागच्छन्त हृष्टा दैवदत्तल्लाहूप्य व्यपदिशति । देवदत्तोडयमिति या 
बुद्धिरुपयते तस्सविकलण्मु, संशयितत्वादश्रमाएमू। तैमिरिकरय 
ट्विचन्द्रदर्श।ा वर्द्थव्यतिरेकि, ठितीयघन्द्राभावात्‌। यत्व्रदर्शन 
तदिनद्रयव्यविरेकि, निद्रोपप्लुचत्वादिखियाणाम्‌ |? 


दूर से झाते हुए +िसी को देखकर आनैवाला व्यक्ति; देवदुत्त के 
सम्मान है, ऐसी ब॒ुठि फो सव्यपदेश वहा है। यट्ट देवदत्त है इस प्रकार 
जो बुद्धि होती है उसे संविकल्प कहते ढें।ये दोनो सशय से युक्‍त हैं 
अतएय अप्रमाण दें । नैन्न कारण आत्ाश में दो चन्द्र को 
देखना अर्व्यतिरेकि कही जाता है; क्योकि दो चन्ध तो है ही नहीं। 
खप् में चखुओ्रों को देजना इग्द्रियव्यतिरेड कहा जाता दै, क्योंकि उस 
अवस्था भे इन्द्रियाँ निठ्रा से बथार्थ वस्द॒ को देखने मे असमर्थ ६। 

ये चार प्रकार के प्रत्यक्ष श्ाव वक्त. दोपयुक्त होने के कारण अ्रशुद्र 
हूँ, इसलिए बे अग्रमाण हैं। 

स्वप्न और योगजप्नटक्ष-जपर्युकत प्रत्यक्ष की प्रणाली जाप्रठ 
अबस्था के लिए है । रूप बथा व्यानावस्था में भी प्रत्नक्ष जान होता है, 
उसके सम्बन्ध में विजञानभिष्तु ने वहा है-- 

स्थ्अध्यानादी घटादाकारतया चित्तद्त्तेरनयूयमानलाद वादे: 
उपिज्ञानाकारः सिद्धयति। अचांशे वौद्धानामस्माश चदाया- 
बयत्मेडपि न साम्यम्‌। अस्मामिर्जद्यथस्थापि स्वीकायदिति। 





































नमन +सलनन- आन 
प्‌. साख्यकारिका, जयमज्जलाटीक, ४। 
ध 
2. योगवाशिब, १। ७। 


र६ ) [_ अमायविरूुएश 


खप्नयलक तथा ध्वानावुस्‍्था में योगज-खत्वढ में बट आदि विधष 
के ब्राकार को परत दित्डृत्ति का अनुमद लोगों को होता है । यदि बाल 
हद ने हैता को गह अवुभव ने हो सकता था। अवश्य इस झनुमद 
के कग्य वराह्मदिषद का चित्ताबार में परस्णित होला तिद्ध 





नपिच् झ झहना दै कि इस प्रकार ही अनुभूत बोगाचार 
में भी मानी है, शव एउ अंश में पदपि शैद्धों के 
'एक्जब्यता है, तअति औद्धमतर वे हमारे मत-सें ड़ है। 
वाह वी थक सत्ता नहीं मानते और हमने चाह्न)र्थ को भी 
शनी है। 


४. 

बुक्े यहाँ इवता और कहना आवश्यक मालूम होढ है कि 
मी ने दे बहा हे भी धपफ, छत रचा आती है, अत- 

याज्या में दोष रह चादा है। ३8लिए यह कहना 

आवक होगे कि बीड़ों ने यद्रि बल्लार्य को भी खवतस्त रुचा मामी है, 
फिखु उनके पत् में बाह्यार्थ दण्भज्ुर हे और सांख्य-योग के मत में 
जद्यर्थ परिशामी होता हुआ भी अंशत: त्विर है, चृणत्ुर नहीं है । यही 
जड़ों के साथ सास्व-योग का मेद है। 

सांल्यरुत्र तथा सांल्यप्ववतभाण- में विज्वनमित्त दे कहा है कि 
अल्क्पणाली क न्हिंश जो रूपए किया गया है बह केवल ऐल्यक-प 

खर लिए ऐल्ियक प्रलक्त की आवश्यकता नहीं 
है। उतके लिए उनकी चित्तभृत्ि वो प्रवक्ष योग्य वल्ल के साथ सम्बद 
होकर हा ग्रपक्ञशि होगा आवरक नहीं है? कित विशनशेत हो इस 
समावाव से सन्‍्तोप रही है, अतर्व ठर्होने पुषः शिखा है-- 

बास्वव' समाधातप्राइ*-- 


















4, सांख्वसृत्र दथा प्रवच्चनमाष्य, १। ६० 
2. संब्यप्वचनमाष्य, ३.६९ [ 
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लीनवलुल्वव्वातिशय्सन्वस्थाद्वादोप' [१ 
सकारय्थितेनंध्टमपि स्वकारणे लीन भूतत्वेनास्ति, भविष्य- 
दपि खकारणे$नागतल्वेनास्ति । योगजधर्मासुप्रद्दाल्लव्धातिशयस्प 
योगिन एवं $धानसम्बन्धात्‌ सर्वेदेशक्ात्ञादिसम्बन्ध इति2। 
साख्य-योग #लायवादी हैं भ्र्थात्‌ इनके रह में कारण व्यापार कै 
पु भी बा अपने कारए 





















तथा भविषयत बल्त्‌ भी झनागरतलूप में मूला पकृति में अव्यक्त 


ही अवस्था में विदमात रहते हैं | योगा*परढ 





होते के कारण मी वस्तुओं का यत्यक्ष दोता है । 
प्र्यज्ञज्ञान के फृभ्ा अगर--प्रतत्ञश्त्र के समी अगे वा निलयए 
बरते हुए विश्ञानमिज्ष, ने लिखा है-- 
अमाता चेवन' शुद्ध: प्रमाण बृत्तिरेव च। 
प्रमार्थाकासशत्तीनां चेदने अ्रतिविम्बनम ॥ 
प्रतिवि्वित॒त्तीनां विषयो मेय उच्यते । 
बृत्तयः साशिभास्या: स्पः करणु॒स्यानपेद्धणत्‌ । 
साज्ञादर्शनरूप' च साछित् साझूख्यसूत्रितम । 
अविकारेण द्वप्ट्रब' साहित्य चापरे जेगु' ॥! 
शुद्ध चेतन 'प्रमाता! है, दृत्ति “प्रमाण? है। अर्थ अर्थाद्‌ प्रतत्ष- 
विषय के आकार से आहरित चित्तर्शत्न का चेतन में प्रतिन्िमित दया 
ब्यमाण' है । प्रतिबिम्बित डतियों का विषय 'मेय अर्थात ध्रमेब! कह- 
3, सांब्यधृत्, १) ६३॥ 2, साडुण्यसूत्रव॒त्ि, साझूख्य- 
सूत्र, ११६१। 3. चोगवात्तिक, १।७६ 





३१ ] [ श्माणनिरूपसर 


लात! दै। करण के शाह्यास्य के विना हो सदी शर्यात्‌ चेतन पुष्य से 
मास 'बृत्तियाँ है ! साज्ञात्‌ दशशंकस्प 'सादिल! कहलाता है। यही 
सुक्य का हिद्धाग् है| बुछु लोगों का इहन्ा है. कि विदा किसी 
प्रकार के बिश्ार के द्वारा द्रप्हत्य ही साच्िल' है | 

अनुमान का कत्तणु- 'लिक/ अर्थात परिचयात्मक किह के द्वण 
'ड्डी/ के एवं 'लिज्ली' के दर 'लिझ' के शान का सावन अनुमान! 
प्रमाण है। केह-दर8) ( लि ) को देखकर यदि ( खिक्ली ) या वि! 
जो देखकर उशके 'दुफ8' का शत प्राप्त करा अनुप्तान से होता है। 
इसी को कार से 'कारे' का, जैसे-बल से मेरे हुये काले कहे बादल 
( कर्ए-शिक्ष ) गो देखरर दृष्टि ( कार्य-हिक्की ) का या आर्य! को देख 
कर, कारश! का जैसे नदी में खोत के बेग, मलिन जल एस' बाढ़ (राय) 


को देखकर बृष्टि कही हुई है (कर्ण) ऐसा शत अनुष्ठान से 
होदा है 





अनुप्तान के सात प्रकार के सम्बन्ध--संज्वाचायें ने लिए और- 

लिड्ी के रा अन माद में सात प्रकार के सख्ब्ध मेने हैं। इस्हों 
हम्पओों फे द्वार तीनो प्रदर के अनुमान प्रमाण होते है 

सम्ब्धार्व सा-तत्र (१) खत्वासिभावसम्बन्धो, यथा राजपु- 
रुपये: । कदाचित्‌ एस्पेण राजा, राज्षा वा पुरुष! एव (रत 
विकास्त/्वन्दो, बबा यबसक्लोः १(३) कायेकाएएमावसस्वस्घी, यथा' 
पेनुप्ञगरो:। (2पाश्रपानिकसम्बस्दे, यथा परिदृटृज्िविष्दन्धयोः2) 

4. गैड़पादमाष्य, सांग्पकारिका, ५। 2, व्रविए-सम 

3. भप्सबूलाटीका, सख्यकारिका, ४। इन्हीं साव प्रकार के 
सम्न्दोकी वाउसेतिसत् ने न्यावार्तिक चालपंटेका में लिखा है... 

मजानिमित्तसंयोगिविशेषिस्हदारिमिः ! 

खजामिषण्पाराये: साजज्यानां सप्तपानुमा ॥ 

“9८5 १६४, (चौलम्या संस्करण 3. ५ 
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(४) साहचय मस्बन्धे, वयथा चक्रशह्ष्यो:। (६) प्रविद्वग्दिसस्वन्धो, 
यथा शीटोप्ययो। / तने करय भावेउन्यभाव, उतीयते । (७) नि्मित्त- 
नैपित्तिक्साबन्धो यथा भोज्यमोजब्योंरिति !ह 

घनुमान के भ्ेद--ए5 अनुमाद तीन अकार के हैँ । हन तीनों की 
स्शाख्या फरथवल्न में जी गई है! जिसके आधार पर जयमद्गशा- 
ब्पर ने लिप है -- 


ड्याख्यातम-पूर्ववन , शेप वन, साम्तान्स्तोहप्ट ध्रति । 
अत्तीदानागतपर्तमानाशय- पदार्था: दर मगिष्यदर्थ साथनाय पूर्यय३ 
जुभानम्‌ । पक लिड्ठमस्वान्तोति पूपवरत्‌ ।यथोश्नतजलधर हटा बृष्हि- 
मंदिप्यतीयनमीयते ! अतीउार्थ सावन्ण शेपब्रत्‌ रोग शिह्ननध्या: 
स्ीति | यवास्या मथधा इरर इंप्ड्भूला अस्था, कक्‍ुपोरुक शोप 
जिड्डमिति | बतमाना्साधदाय साप्तान्वनोहप्टम । सामास्येन 
बिज्व-तिहि्प्टट्थाव्‌ | अथा देवदत्तत्य गति(विंका देशास्तो्थप्ति- 


ह ध्टा, था सर्यादीना सामान्येद देशानवए्या वा सविसतुनोवतें ॥ 
*तुन्त्र बम के अन्य में पृ ० रत , रोंखव आर सावात्यता हंड शव 















ध ने भाव लिए: नो अदतान लिया मल ७ लिए जो अनुतान 
कहे हैं। शैप्र अर्थात प्रत्रशेष रह गया है (लक्म बिझेक्ा, ठे शोयबत 
/ द्रमान कहते हैं ।' जेसे-डड नदों में. युरेद हुई है, जिम बैड का 
अवश्लेष मस्मैचा पावो लि ते बिका ब्मुमान शेषबतू 


]. ज्यमज्ञलादीका, छस्यतारिका, ५ | 
2. जंन्‍्मइलाटोका, साख्यकारिका, ५ 








श३ ] [ प्रमाशनिरूएण 


कहलाता है | बूतमाद बसु के साइन के लिए जो अनुमान दिया जाये 
बह सामान्‍्यती दृष्ट अदमान है। समानता के कारए लिझ्ञ और लिड्ी 
देखा जाता है अपे--देवदत्त के गमनपूर्वक एक देश से दूसरे देश को 
जाना देखा जाता है। इसी प्रकवर उसी समानता के द्वारा रु्य आदि महों 
का एक देश से दूदरे देश में आठ दोने से सूय॑ आदि में गति है वह 
सामास्पतों हृप्ट अनुमान कहा जाता है) 
ये तन शब्द हमें प्रारिमाषिक मालूम होते दें। इनका अयोग सख्थाय, 
वैशेषिक, मीमांछा, साइहय, इन सभी दर्शनों में किया गया है। बाल्या- 
यन से लैकर बाद के सभी टीकाकारों ने इन तीनों शब्दों के मित्र-मित्र 
अर्थ किये है [ कात््यायत ने तो 'झथवा' कह कर वैकल्पिक मी अर्थ 
दिया है ? इन बातों से ऐजी प्रतीति दोतों है कि इनका चास्तविक अभि- 
गाव लुप्त हो गया और पश्चात्‌ लिद्वानों ने अपने-अपने पारिध्त्य के 
आधार पर मनोनुकूल अर्थ किक! है ४ परत्तु इसडी व्याख्या कक्कष्ट 
५*ह्यनामात्र मालूम होती हे | वाचसतिमिश्र ने पूंवृबत्‌ का अर्थ किया है- 
दधस्व॒लक्णसामान्यविष्यप्‌ | ६ स्वलदेणं (बढ़िजिशेर:)शस्य बढ़ित्ता- 
माध्यविशेषत्य ! अर्णत्‌ परी वहितान, घूमात्‌, इध अतुमान में यत्र धूप: 
वर वह्निः इस सामन्‍य ध्याति का एक खलइण अयेत्‌ विशेष उदाहस्थ 
है--महानर में दम का वहि फे छाथ होना जो हमारे चच्चु का पिएय है । 
उप्ान्पतो5हप्टम्‌ का अर्य उन्होंने किया हे-अदृष्ट्खल्ल३ णसामात्य- 
विपक्सू | जैसे इद्धिय के अनुमान में इज्रियत्व सामान्य का एक स्वलज्षण्‌ 
श्र्थाद्‌ विशेष उदाइरण है इच्वियविशेष जो इस लोगों के चचु के 
गोचर नहीं है। 


यह व्याख्या उमुच्चित भी नहीं मालूम होती है, क्योंकि सांख्यपत में 
इन्िय' प्रसवगोचर है, अप्रत्यद्ध नही है । 
वनननन-नीननीन-ीतण-म न नमन नमन 
कह. 
). न्यायभाष्य, (१४। 


2. प्रदरशनम्रमुच्चय, शुसुरतत की टीका पष्ठ ६१-६७। 
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यहाँ इतना बह देना श्रावश्यक है झि सास्ययोग में भी अ्मुमान 
की अन्य प्रक्रिया न्याय के समान है | इसलिए यहाँ उसका विशेष प्रदर्शन 


करना आवश्यक नहीं है। 

आागम्र-प्रमाण--राग, द्वेप से रहित यथार्थ वक्ता “आस! कहे जाते 
६, “ेद! अपौरुषेय होने के दार्ण राग, देव श्रादि दोशे से रहित है। 
खत एवं विद! भी “श्राप! है। द्राप्तों के उपदेश को 'आरास्वचन! कहते 
हैं। भ्रथया आह के श्र्थात्‌ ऋषियों के द्वात आस भूति या वेद एव 


[प्वचन! बहते हैं । ऐसे उपदेश या वचन को 





योग में प्रमाण- यहाँ इठा कह देना आवश्यक है कि योग- 
दर्शन में भी तीन ही प्रभाण माने जाते हैं। प्रमाण का साधारण लक्षण 
वाचधतिमिश्र ने कद्दा है-- 

अनधिगतततबोध: पौरुषेयो व्यवह्ारदेतु: प्रमा, तत्तरणम्‌ 
प्रमाणम्‌ | प्रमा झ्र्थात्‌ पुरुर में श्रनधिगव तत्त्व के शान को प्रमा कहते 
हैं। इसी शान से व्यवहार होता है। इक शान का करण प्रमाण है । इसका 
विभाग करते हुए पतञ्लि ने बहा हे--पत्यक्षानुमानागमा प्रमाणानिश 
इन भ्रमाणों के स्वरूप का निल्‍्पण, जैसा ऊपर किया गया हैं, सारुप- 
दर्शन के समान ही है । इन्हीं दीनों प्रमाणों के द्वारा योग के तस्ों का 
भी यथार्थ ज्ञान होता दे | ईश्वर का आगम के द्वारा तथा अनुप्ान के 


द्वारा शान ग्रप्त होता है। 
अप्रमाणो का निरूपण--प्रमाणय चखुनः यथार्थ है। इसके 


विपरीत श्रश्ममाण हैं । विपयय, विकल्प, निद्रा ठेका स्मृति ये चर चित्त 
की दृत्तियाँ अप्रमाण ह। 


५. हिरर्ययों मिध्याज्ञानमत्दुपप्रतिष्ठम्‌ # 


4. तच्ववेशारदी, योग्सत्र, १/७ । 2. योगसत्र, ॥40 
3. योगसुत्र, शै॑पवा 








र्] [ श्माएतिकाश 


आदर प श्र्थात्‌ अवास्तवदय विष्य में अर्थात ज्ञो बस 55 
नहीं है उहय प्रहिषित कम कद तक जार है. वियये 
3 | बैक जक्ती का दर्शन) अंकाश में दे चन्द्र का होना प्रशण 
द्वारा! शक्ित होगे के कारण मिश्याह्ान है ।£ 

शच्ज्ञानानुपाती बस्तुशूरयो विकरप: 

से ने प्रमाणोपारोददी, त विषयेगरोपारोहदी च। बस्तुशुन्येउपि 
शब्दज्ञानमाद्माल्यनिवस्धनों व्यपद्दारों दृश्तते। तदूयथा-चैतस्य 
पुरुषस्ण ख्वरूपमिरति है 

कह के यथार्थ हुए में ६ रहने पर भी उपर बस्त फे बाचक शब्द के 
्् कक गहरे पा मे कप मे बकरे पर तेदनुसार एक प्रकार का अर्कुट शन चित्त में ददित होता है, 
डे हो 'बिकेशप कहते है; यह न तो प्रमाण में अन्वमूद है शलौरन 

मर हमे औे--ैसन पुर का खस्य है। एस बास्य में बैक 
ही तो पुरुष है, फिए वेयन्य पुरुए का स्वरुप है यह कहना व्यय है। एस्हु 
व्यवहार में ऐसा कद चाता है | इसी प्रकार 'निष्फिप: पुरुष: 'तिःठति 


बार: इलादि बल्तु के यथार्थ मे न रहने पर मी शब्द के द्वारा प्रपोश 
ढंते है; 








अभायप्रत्यया्म्बता निद्रा 

जाप्रत्‌ तश स्वप्य अवश्णओ को दृत्तियों के अभाव का जो प्रत्यय है 
कृष्णो आरतभन कलेबाली श हो रिहा हू। बलक एस सु श्राज्धन कलेवाली धृत्ति हो निद्रा है। बस्तत: इसे घुप्ति 
इहुते है। यह भी एक प्रकार झ अत्यंत अ्रयोत शान है, क्योकि छो कर 
उठने पर रह अवस्था का स्मन्‍्ण होता है कि 'सुखमहम्‌ अख्वापसमु, 
(सत्र में मन; शा गे विशारदीकरोति! इत्यादि 

अनुभूतविषयासम्पपोपः स्मृति: ।५ 

६. ग्रेशभाष्य, योगसूज, १८। 2. योगदुत्रु, पा 

3, थोगसाष्य, १६ ५. दोगमाष्य, १६ 

5. योग, ३(१०। 6. योगण्ज, १११ 








साख्य-्योग-दर्शन । 


अ्रनुभृत्त दिपय_का वख्मा तप अर्थात्‌ परर्वानुभृत विषय जात 
तंदनुरुय पुनः छान होना हो स्मृति है। ।वचास्णीय विषय है कि 
क्या केवल विषय अर्थात्‌ घट का स्मस्य होता है या (घट) शान का ? 
रुत्तर में यह जानना चाहिए कि वेबल झृम्न का स्म*ण कमी नहीं होता । 
ग्रह्य बस्तु से उपसत भो शान इन दोनो का एक साथ चित्त में सस्कार 
उत्पन्न होंता है। भ्रव एव तदनुरूप ग्राक्ष और ग्रहण इन दोनों से मिश्चित 
झर्थात्‌ घट का ज्ञान मुझे हुआ ईस प्रकार स्मस्ण होता है। फिर भी 
स्मरण में घट गा और शातर में पहणा का आशय है यह स्मृति दो 
मकार की हे'ती है--मावितस्मतव्या श्र्यात्‌ जिसके द्वारा कल्पितर पिषदों 
बा स्मरण हो | जैसे स्वप्त में, तथा अ्रभावितस्मर्तव्या ब्र्थातूं जिसके 
द्वारा वास्तविक विष्यों,/का स्मस्ण हो, जैसे जाप्त्समय में । श्रर्थात्‌ 
स्प्न में चित्त अनेक कल्एनाओं क। स्मरण करता है, डिन्‍्तु बाग्नतू भ्रवस्था 
में कल्पना से रहित शुद्ध बिधा का स्मसण होता है । ये रुभी. बृच्रिया 
अविधा हैं । शत ध्व ये तमी ऋष्रमाए हैं । 
यहाँ इतना और जानना आवश्यक है हि योग का लक्ष्य है वित्त 
कौबृच्चियों का; निरीध करता, जिशसे सित्त प्रशान्तरूप में स्थित रहे। 
इस्के लिए अभ्यास और वैशाम्य ऋ# आवश्यकता द्वोवो है | अभ्यास के 
लिए प्रयत्न करना, शक्ति रखना एवं उत्साह तथा इन सत्रों के सम्पादन 
के लिए इच्छा रखना आवश्यक है। इसके लिए ही अदा, वीयें, स्मृति, 
अमाधि तथा प्रशा आदि छाघनाओं का टम्पादन आवश्यक है। दित 
की अभिरुचिमती निश्चयवृचि को श्रद्धा कहते हैं। यह माता की तरद 
योगिश्रों की रक्षा करती है। अद्धा से ही वीये उत्साह श्रौर बन्ञ होता है 
और वैमी स्मृति होती है | ऐसा करने से चित्त की प्रशान्त- 
अवस्था इृठ होती है। लौकिक तथा पारलौकिक दोनों प्रकारके बिधर्यों 
में तृष्णा को परित्याय करना ही बैराग्य है। ऐसा करमे से सभी विषयों 
में दोष देख पड़ता है और व्यक्त वथा अव्यक्त व्ों के धर्मों में 
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स्र्गक्त उत्न होती है | इसके बाद ज्ञान का ददव होता दे | विवेक 
मी अभिथ्यक्ति होती है। पश्चात शान्त होकर चित्त स्माब्स्थि होता 
है और तब उछ्मे प्रश या विवेक की अभिव्यक्ति होती है। ज्ञात की 
पराकषष्ठा ही वास्तविक पैराम्य है  वैगग्य हीने जे प्रधम्पाव सप्ावि 
प्राप्त होती है। 
समाधि 
ध्यान फे चरम उक्कपे को ही समाधि क्दते है ! चित्त की स्पिरता 


हा वह स्वीकार प्रवत्या है। ध्यान की अषसस्‍्था मे ध्याता, ध्यान और 
ध्येश ये दीन वस्तु होते हैं ध्यान जब इतना प्रगाद हो जाता है कि उतये 
सम पेबल जेयपान्‌ देल पढ़े भ्रथोत्‌ शान ध्याता और '्येय ये तीने 





सदेवाथेमाश्रनिर्भास॑ स्वरुपशल्यमिव समाधि: २ है| 
सम्प्रज्ञात समाधि --कश्तुत: समाधि ही योग है ! चित्त के सांबे- 


भौम पर्म पो समाधि कहते ई अत चित्त की सभी अवस्थाओं में 
समाधि दो रुकती है)। शत सका कस) पांच 
चित्त की भूमियाँ अर्थात्‌ हैं। इनमें विज्षित्त चित में उलन्त 
उम्राधि में सभी विक्षेर संस्कार उपत्ण्जन या गौणरूए भें रहते हैं। 
इसलिए, यह योग के लिए स्द्यायक नहीं होता) किन पुकाप्रमूमिक 
जिस में स्मुदभूत होकर रुतुस्वस्य अर्थ को जो समावि प्रकृष्टलप में 

पापित फरे, अब्छि आदि पच बलेशों को सीख करे, कमबन्थन को 
हा १रे तथा निरोधावस्थ को अमिमुछठ करे, उसे हो सम्पहत-योर 

। 'हू उक्त समाधि या. योग विदर्कानुगत, विच्ययाबुगत 
नुगत तथा अर्मितवुग्त होता है | चित को सभो वृत्तिओं के निरू 


. यौयदूड दथा भराष्य, -२२-१६। 2. योगरुत दया भाव्य, 0३ 
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होने से जो समाधि होता है उत्ते असम्प्रजाव समाषि कहते हैं ।? इसी 
को निर्बीज् समाधि मी कहते हैं ।* 


सप्ज्ञाव समारि के भे३--विषत्र के मेद से समाधि के दितर्क आदि 
बार मेद होते हैं। शब्द, अर्थ, जान तथा विकल्प युक्त | 
उपय एमाधि में यदि स्थूल हो, तो उचे बितकानुगत कहते है । ह्यूलवि- 
पधक समा में हृंद़ता प्रात कले के बाई उस समाधिकालीन अनु मवरपूवक 
वचारविशेष के द्वार बुदुमनस का जो शान दोता है, उसे ही बियारा- 
गाते कहते ईं। इक श्रव्या में ग्राध् और अहरा दोनों सुद्म हैं। 
इसमें वितक नहीं है। इत अव्या में शक्भति, महतु, भ्रदड्डार, पाच तत्मा- 
चारुप सक्षम शर्थ खिच के विपय होते है। उसी आलम्बन में विचारातुगव 
अवस्था को प्रात चित्त में सत्गुण के आधिक्त्र से जो आनन्द का 
अनुभव ढोता है, उसे ही आनन्दनसत बहते है। इसी अवस्था 
कारण गीत में किए गण है... 

















सुखम्रात्यग्तिक यक्तदृबुद्धिग्राह्ममतीद्धियम्‌ 

बेत्ति यत्र पर चैबार्य स्थितश्चलति तत्तवः ॥ 

ये लब्भ्वा चापर लाम॑ मन्‍्यते नाधिक तवः । 

यम्मिन्‌ ग्थितों न दु खेन,शुरुण्पउपि व्िचाल्यते ॥ 

त विद्याद्‌ दुः्बरंयागविदयोग योगपरद्धितम्‌ ॥ 

एकमान भ्रहम वस्त॒ क्रिस चित का आलम्बन हो अथति केबल 

इसाभसवित सा सादर कतार साज्षात, छान को अध्मिता कहते है । इछ 
अवस्या में अध्यि इतनी दो सर्वित्‌ होती ३। यह जीवात्मविषया 
६2% 40040: :23:77% 204. 23409. 2 














४ योगवत्र तथा माष्य, ३११ 2. योगमाष्य, १/२॥ 
3. भगवषदुगीता, ६/२६ र२। 


भ्ध | [ तखनिर्यय 
अथवा परमत्मपिषया संवित्‌ हींहोठी है। इस अवस्था दि निरोध को अ- 
पिमदामुगत कहते है । इन चार फेदोममें चित्त का आलगन खेता है ॥ 
संस्कास्मात जब शेष रह जाता है कस अया के ित  प समाधि को 
जसलकति समादि कहो है। इसकी प्रति परम बैल से होती है । 
केबल संस्काससात्र रहता 





भ्रमाशों की उपणेधिता--इस प्रकार प्रभाझों का निरुषण कर 
खड्धय-दर्शन में उसकी उपयोगिता को विचार आवश्यक है। प्रमाणों 
को उपयोगिता को के शान के लिए है, अत एवं तलों का मिरुएण 
यहाँ पहले फिया जाता है। 
प्रमेयों के शान के लिए, दी प्रणाएं दो श्रवश्यक्रता है। साडुएय 
हे ध्यूक, शब्यक्त तथा ' ये तीन हो प्रमेष है. श्र बिच्यर करता डे 
कि किए प्रमाण से किसे प्रतेव की दिद्धि होती हैं| इसके सम्बन्ध में 
पैख़रकृप्स मे पढ्धा न 
सामान्यदरु रष्टदर्दीन्द्रियाणां प्रतीतिस्तु भावात्‌ । 
ठस्मादपि बासिद्ध परोक्षमाप्तागमाद सिद्धमू ॥१ 
इदार्नी इसाणत्रयधिष्यानाह--सासास्यतस्तवांत। सामान्य 
इवि परदत्तान तसि:। दया चेन्द्रिययोग्यस4 सर्वस्थापेजितस्था न 
पेकितृप्यु व इष्टात्‌ हत्यक्ादेव सिद्ध: | 
अतीनियारं प्रकृत्मदप्तं सदिस्तुसनात, यथा महततर् 
सकारणक ऋाथलादू घटबदिदि, कारणान्तखवाधात प्रकृतिसिद्धि: । 
न पुरुप एवं जन 5स्तु तस्वापत्खिमित्देनाततकलातू | 


]. योगसुच तथा सराथ्थ, (१७। 2. बोगलूत्र तथा भाष्य, 
११५ 3. सांज्यकारिस, ६! 
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तस्माद॒पि परोक्षमदीन्द्रियम्‌ आप्रागमात्‌ । 
व्यत्तम्‌ प्रत्यक्षसा ध्यम्‌ । 

“सु मान्यत/ इत्यादि कारिका के द्वारा दीनों प्रमाणों के विषपों का निरू 
दणु शिया गया द। 'सामान्यत2 इस शबद में 'सामास्यस्प! इस पछ्यल 
के श्र्थ में “तत्ति! प्रत्यप लगा है। इधलिर सानास अर्थात्‌ साधारण 
अलक्षपोस्प सभी वछु का शान छृट (>प्रसक्े) प्रमाण से होता है। इस 
प्रहार प्रलक्ष-वाध्य उमी ब्यक्तों का अर्थात सइनू आदि ते;स ब्यूकों का 
ज्ञान प्रत्यक्ष प्रमाण से होता है। प्रत्यक्ष के अयोस्प श्रती। 
प्रति (्श्रव्यकत) तथा बद्ध एुद्पों का शान अजुमान से हं'ता है। 
अनुमान से भी जिस परोच अर्थात्‌ अ्रतीद्धिय वध मी ग्रवीति नहीं 
होती, उसका अर्थात्‌ ज्ञ का ज्ञान आतागम से होता है । 

साइछ्य में बुद्धि ही के द्वारा प्रत्मढ्ष होता हे। इलिए सभी व्यक्त 
प्रलद्रताथ हैं। महत्‌ श्रारि व्यक्त प्रकृति के काय' हैं दसलिए काप' से 
काएग हा शेरयत्‌ अनुवान के दराथ ज्ञान १ शेरप्त्‌ ' अवेवान के द्वाथ हम । होता दै ।परद्ध-पुक्यों का भो शन 
क्धातपर चेत्वात्‌र३ तथा 'अननमरणरए्णानाम्‌ प्रतिनियमात्‌”* इत्यादि 
लिज्जो फे द्वारा अनुमान से हवाता है । इस अतार “व्यक्त! का प्रत्यक्ष से, 
व्यक्त! का अजुमात से यथा 'ह' काओगन से शत छता है। तो का अनुमात से यथा 'ह! काओगन से शान हा। तीम ही 
प्रमाणों से तीन प्रकार के प्रमेयों की रद्वि हो जाने के कारण साइ्प के 
आधायो' ने सीन दी प्रमाण स्वीकार ऊिये हैं । 

ब्यक्तों का शान वो प्रत्यदा से होता है। प्रधयक्ष से जिनको ऐिद्धि 
हो, उनके अ्रसित्व में तो कमो भी सम्देंद नहीं होता । पस्तु बिता 
शान प्रत्यक्ष से नहीं होता, उनके अध्तित्व में सन्देद्द रहता है। इ/लिए 


पृ नारायण हतचच्द्रिका, साल्यछारका, ६। 2. गौड़पादभा- 
प्य, साख्यकाएिका, $| व्यक्त तु पत्यक्षेणेय साधिवमू--माठरतृत्ति 
ससपकारिशा, ६। 3. सारूछयकारिका, ११॥ 4: साइझप- 















कारिका, १७। 


बर्] [ उल्लनिव्यण 


इंखस्कृण मे भ्रकूति छण बदपुष्य इन दोनों की तिदि >फी प्रणाली 

हिम्नलिखित कारिकाश्ं में दिखायी ै-- 
सौक््यात्तइमुपलब्धिन्नोमावातू का्येतस्तदुप्रतव्चें:! 
महुदादि दब कार्य प्रकृतिसहूरप बिहूप व ॥+ 


बहुत हो उक्म होते के कारण प्रकृति (>अच्यक्त) की प््पक्ष प्रमाण 
दे उपतन्धि नहीं होती, न कि उसके अस्तित्व के अमांद फेकारण ( 
(उसक। का्यें! के द्वारा उछक्लो उपलग्धि द्वोती है । महत्‌ आदि [(तेईठ 
5 तें) उसने काय॑ हैं। कार्य वि।। कास्ख के हूं) नहीं सकते, झत एच 
इन कायों का पक कोई कारण अवश्य है, जो अलगस्य दुद्म होने के 
कारण प्रयक्ष प्रमाण के द्वार नहीं जाना जाता ॥£ अतः शेपबत्‌ 
अनुमान से प्रकृति की प्रताति होती है | 


बाचसविधिक आदि कत्रिपय टोछाछारों ने आस्तों में से कुछ 
को (>पंचुभतों को) प्रसत्त माना और इंछ को (»महुत से लेकर 
तम्माता परयन्द को) अनुमेय माना है। परन्तु बढ सुस्विसंगत नहीं 
मालूम दोता । इसके अनेड कारण ई। एक कारण पढ़ भी है कि 
किती भी व्यक्त को िद्वि के लिए देश्वरकुण्ण ने अपनी कारिका में 
युक्त नहीं दी है । जो प्रत्यक्ष-सद्ध है, उसकी सिद्धि के लिए चेष्ठा 
करना ध्यर्थ है | किन्तु जो प्रत्यह्ू-छिद् नहीं है, उसीफे श्रस्तित्व में 
सनन्‍्देह इलब होता है और इसीलिए उछकी सिद्ि के लिए फारिकाओं में 
चुक्तियां दी गई ई | इस प्रथा के अनुछार भी यह ढिद्ध है कि व्यक्त 
का अत्यक्ष ही होता है। अत एव इन्हें व्यक्त कहा है। तभी तो गौड़पा' 
ने भी कहा ऐ-व्यक्तम्‌ प्रत्यक्षसाध्यम्‌ । माठर ने मी कहा दै--5यक्त 
हु प्रयकेणैद स/पिनसिति तदर्थे न प्रयल; । 


7. साब्ज्यकारिका, ८। 2. सांस्यलू्र, ११०६ 


साख्प-येग-दर्शव टन 


तख और उनके थम 


यद्याव सभी व्यक्त प्रत्यन्ञसिद्व हैं. टूनरों निद्रि फेललए अन्य प्रमाण 
की झप्रेज्ञा वही है तथाए इतक्रे स्वछए का प्रो प्रिचए देना आखएरतत 
है। अव एय ईश्वस्कृप्य ने इनके धर्म का निर्पण करते हुए 
कश है-- 

हेतुमद नित्यम्य्रावि सक्रियमने रूमाश्रित लिश्वम 

सावग्रध्न पसतस्त्र व्यक्षतम्‌ (गपराउस व्यक्तम्‌) । 

त्रिगुशमबितरेकि बिपय सामसान्यमचेबन भअ्स्त्रपमि। 

व्यक्तम्‌ ( तथा प्रधान तद्रिपतावस्तथा च प्रमान) ॥ः 

दंतुमत--4हन्‌ तच्प से लेकर (ृथ्वी वर्यन्त जो तईस व्यक्त हैं, उनमें 
अत्येक व्यक्त का एक १ोई कारण है जिससे वह आविभूत होता है । 
अनित्यमू--यें प्रत्येक अनित्य हैं, अर्धात शपने स्वरूप को अपने कारण गें 
विश्येगूत करते हैं । ये सिर नहीं हैं किन्तु प्ररिवर्तनशीन हैं । श्रव्यापी-- 
व्यापक अर्थात्‌ सर्वत्र विभु के रुप में रनेवाने ये नहीं है। प्रत्येक व्यक्त मे 
विषमरप में २जोगुण रहता है। रमोगुण सतत चलायमान हे जिसे के एण 
अत्येक ज्पक्त में वैपम्य उत्पन्न करनेबाली क्रिया रहती है, जिसका स्थृन 
कप से मान होता ऐ । झरने ८व सभी व्यक्त सक्रिय हे / यत्वेक ब्यात 
अनेक है। ससार में शितने जीव या बस्तु हैं उतने व्यक्त हैं । अत एवं मह॒व, 
अहड्शार आदि सभी अनेक हैं। गौड़णद, जयमन्नजाकार आदि टीकाआरों 
का झर्थ यहां सगत नहीं दे | थाश्रितसू---प्रत्येक व्यक्त अपने कारण में 
आात्ित है । लिज्ञम--लय की दशा में प्रत्येक व्यक्त अपने कारण में 
लय को प्राप्त हो जाता है। अथवा कार्यरूप होने के कारण यत्वेक व्यक्त 
अपने कारण का लिड्ड हो ब्ररत' है। इसोलिश यह जिम्ल कहलाता है। 
सावयबम्‌ -'श को छोड़कर सभी तच्यों में सत्य, रजत तथा तमसू ये 





, सांरुयकारिकां, १०-११ 


३ * ]. क्खोनढ्ए्ण 


होनी गुए रहते है। अव्यक्त अर्थात, मूल पति में साम्ाव्॒था में) 
डिम्तु ब्यक्ष में विषम अवस्ण में ये गुण रहते हैं ! अब शव इसके 
प्रत्येक के सवमाव का व्यक्तावस्‍्था में अलग-अलग मान होता है | इसीलिए 
चे व्यक्त सावयद कहें जाते हैं | परतन्‍्त्रभू--7ल्वेक व्यक्ते अपने अखिल 
के लिए अपने कारण पर निर्भर है। अत एवं यह परवस्त्र दै। 
विगएम्‌-सज, सवए्‌ और त्मस ये दीनों शुणय व्यक्त में है! इस- 
हिए ये कएण दे | अधिवेकि--मूझ्ा प्रकृति जद है। व्यक्त! मूला 
अरक्ृति का कार्य है। अत एव यह भी जद है। इसीलिए इसमें एक से दूसरे 
द। विभक्ताकरने वी लिबेक शक्ति नहीं है। अब पुद ये व्यक्त भ्रविवेकि है॥ 
प्रिपय:--ये व्यक्त झन के विषय हैं, समी पुरुष के भोग्य दे । शत एव 
शान से मिन्न है । ये सामास्य हैं अर्थात्‌ सकल साधास्थ पुरक के लिए. 
रुमान है' | अवैतनम्‌-ये चेतन 'हो से मिन्‍न है” और णढ़ है। 
पसबयर्मि--यवति किठी को उततन्न फरने दी योग्यता को टौकाकारों मे 
प्रसवधमिंत' कह्दा है, फिल्‍्द स्वारह इद्धियों में तथा पांच भूतों में 
दूगगे को उत्पन्न करने की योग्यता नहीं है. अठ एवं (सरूप', या 'विरूप, 
या दोनो अमर के परिणामों से युक्त झने वी योर्पता के! 'हसवधर्सिल 
ऋहना उचित है । इृ5 प्रकार समी व्यक्द “्रसबंधमि' हैं । 
व्यक्तों के छाघारण धर्म सप्ष्थिसुप में कहे गये है| अब अत्पेक 
ध्यक्त का व्यब्दिस्य में मी यहां (बशे३ एस्विय देना आदश्यक है। 
बुद्धि--मइति में पुरुष के वस्म के पढ़ने से जब 'लोभ' उततन्म 
होता है, द३ उसके झलक अंश से जो परिणाम होत। है, उसे ही 
'बुद/ कहते हैं। इसे 'महतः 
में कहा गया हे-- 
अध्यव तायो वुद्धियंर्मो ज्ञवं विश देश्वर्यम्‌ | क्र्न्भू 
, छालिकमेतद्॒ए पामसमेतद्िपयंस्तम ॥' हि 
]. सांख्यकाप्कि, २६१ 


कहते दे । इसके स्वच्प के झुम्बस्व 
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बुद्धि का अध्यवसायात्मक या निश्चयात्मक स्वरुप है। किसी 
खनभव में निश्चयात्मक जो ग्य्श है, जैसे -प्यद तन्‍्मात्रा हैट, 'यह एप्बी 








है? इत्यादि, बह्ी बुद्धि [! इत्यादि, वही बुद्ध है।... 


बुद्धि का स्वरूप--साझ्य में रुच्त, रजस और तमस्‌ इन 
तीनों पु्यों ढी साम्यावस्था “प्रकृति! है। इसलिए श्रकृति के जित्ने 
का हैं उन रुबों में,ये तीनों धुण किसी न छिसी मात्रा में रहते हैं 
और ठसी के अनुसार कार्यों का स्वरूप मी हूंता है। श्रत एव 'बुढ्धिः 
के दो अ्रकार के स्वरूप है --सात्त्विक तथा तामसिक । प्रत्येक ढ|व में 
जो धर्म), शान, वैशरग्य2 ठया ऐसवर्य+ हैं, वे 'ररद' के सात्तिक रूप 





' है, एवं जो श्रधम॑, श्रशन, श्रवैराग्यः तथा गनैश्वय है, वे उसके तामस 


_र्व हैं। ये श्राठ बुद्धि के धर्म है।। इन्हें 'भावः भी हैं। ये श्राठ बुद्धि के धर्म है । इन्हें 'भावः भी कहते है । 


| 


$, 
| 


4. 


४... 





गद्भास्नान से, देवपूजन से तथा श्रष्टाज्योग के 
साधनजन्य जो फल्ल उत्पस्न द्वो बह्दी धर्म है। 
आत्मसाचात्कार, या पुरुष-ए्कृति-जश्ेफ ज्ञाम है । 
संसार के विषय, शरीर, इद्धिय, आदि से तथा झकगेक॑ 
विविध सुर्खों से त्रिरक्ति बैराग्य दे! पतञ्ञज्नि ने भी_यद्दी 
कह है-दृष्टानश्विकविषयबित्प्णस्य उशीकारसज्ा बेराखस 
(१/१५) | इसके चार भेद हैं । यतमान, व्यतिरिक, एकेन्द्रिय 
तथा बशीकार । इसके अतिरिक्त एक परवैशग्य है, 
जकितेपत 7 कक क ० 8३ पर अलग 
ब्ण्यम्‌ ( * “कप आज गे । 

कहते हैं पि 

ऐश्वर्य--श्रणिमा, लेषिमा, रूहिमा, प्राप्ति, प्राताग्य, वशित्त, 


ईंशितृत्त वध यतेकामाक्वाविल इन आद शिद्ियों की भात्ति । 
विषयतृष्णा । 














१] 


अहड्ार का खहप--- 8 
अपिमानो व रतवस्थाद्‌ दिबियः पवतेदे सं;। 
ऐन्द्रिगक एकाइदशकसतन्‍्मात्रपद्रकश व । 
झर्यिक एकादश: अवर्तदे वैद्ताददहाएद्‌। 
सगवेस्तन्माःः सः तामसस्तैजसादुमयम्‌ 
बुद्धित्स के वमोणुण तथा रबोगुथ से अहुद्भार की अ्रमिव्यक्ित 
होती है। छू में जो अमिमान है, अहंभाव है, शरप्तापन है, जैते-- 
हक यह करूं!) 'मुझे हो रब शान पक्ष है, री हो पुरा 
शा अजुपूत्वा मे जे ऋहपवात ३, रहे आहार है 
आर इद्ियों के खहव-- अर थे गण लि बह छल, रब औ्रौर 
8 अदझ्षर के के सात्तिक अऋश से, बिसे वैकृत-अहु( कहते 
है, एच मय मिल पोच कमरों तय मनश्‌ ये ग्यारह व उदयन होते 
३ रब हक तार अंश रे, जिस भूतादि-अह्झूर पहले है, शा 
कस पोच तन्माक्राओं को अिन्यक्ति होती है। «४ आफ कर ख्स ब्रण, 
डे इज अहद्भार गछो है) केक तथा भूतादि श्रदक्कर के 
अंशों को तचवों के अरग्व्यतित के लिए प्रेरित करता है | 
दश इस्द्रियां और उनहे सर्प निम्नलिक्षित रै-. 
बुद्ीदियाणि चक्ुओत्रप्राणस्ततलगास्यानि। 
चाकप(शिपादपायुपस्याब्यकर्मन्दिवाययाहु: ४४ 
बुद्ीन्द्रियाणि तेएा पद्च विशेषादिशेषविषयाहि | 
ब्ाग्सबत्ि शब्द्धिषया शेपाणि तु पद्धविपणाण |! 
शष्दादिपु पद्मान/म्राक्नेचनमात्रमिष्यते दृत्ति | 
“दान किवषणोस्गोगनदएच पानमु॥ १ 
६, सांख्यकारिका, २४। २. सांख्यका लय 
कारिका, २६। अकियो झा ला हे ४ 
में वही है। भा होगा है कि सब से पहले सांस्य ही में इनका बलेश 
डिया गया है। 4. सांस्यकारिका, १४! 5. सास्यवारिका, २८। 
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चच्तु, थ्रोत्र, धाण, रसना तथा त्वक्‌ ये पाँच ज्ञानेन्द्ियां हैं। 
कमर रूप, शब्द, गन्ध, रस तथा स्पर्श इनके जिषप हैं. ओर इन्हें ये 
प्रकाश मे लाती ई । ये इच्द्रिया प्रवाशमात्र देने बाली है. (प्रकाशकरम) 
आात्ादानि दि विप4स्य प्रकाशनमात्र कृबस्ति ! ये सूद तथा स्थूत 
दो प्रकार के विषयों को प्रदयश में लाता है! अर्थात्‌ इनके दाग 
द्‌ ग्रादि पाप _तन्माजाएं तथा स्थृन् झाझाश झआांदि पाँच 
भृट में शब्द, स्पर्श, रूप आदि स्थूलरूप में आभव्यक है, 
प्रकाशित द्वोने है । 








वाकू, पाणि, पाद, पायु तथा डप्स्थ ये पाँच कर्मेड्धियाँ है । 
ये नाना प्रकार के व्यापार करती है । जैसे बाकू! इद्धिप बोलने का 
व्यापार करती हे । दोनों हाथ लेन-देगे आदि का व्यापार उर्त है । 
दोना पैर गमनागमन का व्यागार करते है। “पायुः मलत्याग का 
व्यापार करता है । “उपस्था सम्तति उत्पन्न कर झानरद याप्त कसते का 
व्यापार 4 रक्षा है। ये कर्मेद्रियोँ आहरणरूप कार्य करती दे । इनमें 


बाक:इद्धिय का एकमात्र विषय ई शब्द! । अप चागे के दिप्थ है “० 
मगस_स्यारहवा इच्धिय है-- 
'उसयाप्मकमत्र मनः सड़ेल्पकमिरिद्रियत् साधरर्म्ग्रात्‌ 
गुणपरिणामविशेषान्न। नाव बाद्यमेदासच 37 
बुद्ीद्धिय और करेंद्धिय दोनों के काय' गे मन राहास्य देता है। 
बुद्दीद्यया के ब्थाआर में अुद्ीत्धयों के समान तथा कर्मेद्धओों के स्यापार 
में कर्मेंन्द्रियों के समान व्यारार करता हुआ मन रुम्यक्‌ बल्यता करता 





] जयमदला २८ आलोचन--प्रसाशनमात्रम । 
2 सांज्यकारिका, २७। 


४७ [ उसनिल्पण 
है। इसलिए इसे उम्रयात्मक इहते हैं । अन्य इख्दरियों के साथ समारता 
रखने के कारण इसे भी इस्द्रिय कहते अन्य दूस इन्द्रियो 
को तह यह मी अहछ्षर के साहिक अमिव्यक्त होता है [ 
यहाँ झत रे मे सापम ह। 
...ये झरर्ू इंदियाँ यद्यपि ग्रहड्वार के सात्तिक अंश से ही अभिव्यत्त 
होती है” फिर भी प्रत्येक का व्यापार मिल हे, स्पोकि अधानतग 
अहक्षार के सालिक अंश से अमिव्यक्त होने पर मी इन इन्द्रियों बी 
आमिकर्षाक्ति में तमस और रब्स_ का भो राहाय्य रहता ही है। ये 
तेनों एक कव मिलकर ही काय' करे है, एक के बिता दूसरा नहीं 
रदा। इसलिए इसके उदा परिणामशील होने के गस्ए प्रहोकष 
जृण में, पत्वेक परिणाप में कुछ न कुछ वैशिष्टूय रहता ही है। इस 
ब् को सप्द करते हुए. जयमइल्ाकार ने लिखा है-- 

अहश्रस्था ये गुणा: सत्यादयस्तेपासन्योन्याभिमवाश्रयादि-- 
द्वारेण थः परिणा्मावशेषस्तत एप नानाखमृ। त एव ह्ग्णः 
परिणासविशिष्द इन्द्रियव्यपरेशभाजी सानाविषया भवन्ति | 













अहब्ड में विमान रुख थ्ादि जो दीन शुए दै' उसमें पर्स्‍्पर 
अभिमप, दराश्रयाअ्रविमाव शादि के कारण जो पिन्म-मिस्ल एर्णित 
होते ई, उठी से इन इड्ियों में नानाल है । परिणामौचित्य से 
झुक ये ही गुण इंद्धिप के जाते है और इसके ध्म्कूपरयक्‌ शब्द 
आदि तथा बाक्‌ झादि मिलल-मिलत विषय है' 


परदिशाप प्रत्येक चण में होता है और झनेव ध5्यों को झमव्यकत 
5स्ता रहता है। श्रत एव णुझों के इन्हीं १णामों के भेद से इनके 
शाहलस्प में मी मेद है। कुछ हीकाव्यरों ने ाह्ममेदात्घ! के स्थाह़ 


पर 'बाहमेदाब्न! शठ' ख्वोकार किया है। उनर बहना है - 
५-०. 5 व्योकार जिया है। उन 


: चपमइूजा, सास्कक्ास्का, २५। 2, पाठरात, सा 
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प्राय श्कादशेद्धिया्ास्तेपां भेदादपीर्दियायां भेद! ! श्र्ध॑त्‌ 
"यारद इच्दियों के रशारदर प्रकार के ग्राक्ष विष हैं। इनमें परखर भेद 
होने के कारण इखिया माना है ॥ 

परन्तु तक्तों की ब्यभिव्यक्त के कय में ग्यास्ट इद्धियों को भ्रभि- 
ध्यक्त के परचातू उनके तिपयों बरी अ्भिश्यत्रित होते है। व एव 
ज्यों के भेद के कारण इृद्धियों में, जिनकी अमिव्यक्द पहले हा चुडे 
है, नानएद नहीं हो सकता । झत एच झपबु क्त पाठ भेद समुचित नहीं 
है। रथ शञआर मिजहर याएए में वेरद करत ढोते हैं (का महा है- 

करण अयोदराविय तदादएणथारशप्रसाहाकरस । 

कार्य च तस्य दशवादाय याय प्रकारय च ॥ 

अन्द करख श्रिव्रिध दशवा बाद्ष त्रयस्य विपयाख्यम्‌ । 

साम्प्रवका ने प्रा! निश्चलमाम्पत्वरें करणम्‌ ॥ 


तेगह काण है। इनमें पात्र चुझेच्ियों पकाशब्य व्यापाए को 
है. पाव कर्मेद्धिया झराइप्णस्प व्यापार केसे है बय गढ़, अहकाद और 
मन ये तीज प्रसारण पासएंस्प व्यापार करते रहते है । 

प्रलौक स्थागर में अहृद्वार और मसस्‌ के खा शुद्ध भो सदी ई-- 

सात्व ऋरणा बुद्धि सर विपयमवगाइते यय्यात ॥९ 

ग्रव एव वे तीर अलाकर्य सभी व्शगर में श्दिम्ान रहते है । 
अत. दश इन्दिया के दस भिग्त-मिन्‍्द्र बाय है । बुद्बीद्धियों के शब्द 
आदि पाँच ठथां बार आदि प्रॉव कर्मद्धियों के बचन आदि बाँच 


ब्यापार है । 
अन्तःकाश दावे ई और बआाणग्नकण्ण दस है। ये दस वराह्मकस्ण 





3.. माठरइत्ति, खाख्यज्ारिका, २७॥ 2, सांखयहारिि, 
३२-३२ (3 सांड्यका रिका, शे४। 


६] [._तछूनिल्पथ 


दीनों झ्ताऊस्रों के भी विवय हैं. शर्थात्‌ इल दरों के द्वार से तीनों आन: 
करण श्पना व्यापार करते है। इठ बकार अन्त/करण फे दो व्यापार एँ-+ 
आरण तथा समो विष्यों का शबगाहन अर्थात्‌ झन शत करना । बाधकरण 
कै व्यापार के लिए दिश्यो की वियमानता आवक है, किन्द॒ अन्तःकएओों 
के लिए शीत, अनागत बया वेमान तीनों काले में खनेवाली वर 
विषय होते है। हीने। श्रत्ताकरण ढ्वारि है और दस बाह्मकर्ण ढ़ाए है। 
साजाद या एएयजा दे बाह्यरुए्णों के दवा ही से अन्तःकरण विफयों 
हा श्रवगाहय करते है (१ 

चुद्धि को विशेषदा--इन समी तेरद कर्णों में दुद्धि ही सुबते 
बिशे१ महल की है। इबड्नो विशेवत। दिखाते हुए आचार्य ने कट्ठा है-- 

एसे ध्दोपकल्पा: परस्परविरत्णा गुणविरोषा: | 

कुछन पुरुषस्‍्याय प्रकास्य बुद्धों अयच्छम्दि ॥ 

कब प्रत्मुपधोग' यश्षात्‌ पुरुषस्य साथयदि बुढ़ि:। 

सैव च विशिनष्ठि पुनः एरदानपुसपान्वर सूद्पम्‌ ॥7 

रच, रत और तमत्‌ इन तीनों णुरयों के ही परिणाम ये तेरदू 
करण है ) ये परसर मिन्न-स्यरूप के है! दथापि मिलकर अपने-अपने 
व्यापार से शब्द श्रादि दृद्म तय आकाश आदि स्थल विषयों को प्रद्रा« 
शिंत करे हैं, जिद प्रशमर पी में रु की बी, -तेल दया अति २ प्रका। में रुई ही बच्ची, तेल तथा अग्नि थे 
पत्र मित्र खस्र के होते हुए भी हुए भी मिलकर पकाद देते ६ । इस ६ । शक्ति 
छू कणों को यह्र के समान ब्रादाय ने कह! है। ३ का सेफ 
शने कर ऋपनी अनुयात को बहू मे सतावंत फछे है। उन विषयों कर श्यनी अनुभूत की बुर में सन्त करते हे । उत विषयों क्षो 
कम कलाई हम रुठ का बेर गो आशा बुद्ध 
में बद-पुे उन कर रत हराकर कप दुःछ दया मोह को ऋ्रह 
ओोलिर का ६ बुब्या उतासताप' परे ।* अत दि के 


[. बढ़िका, सांल्यक्षारिकत, ३९१ 2. सांख्यझ्ञरिका, १६-३७ 
3. जयप्रंगला, सांख्यकारिका, १६7 
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द्वाग निश्चित विषय को वेद्ध-पुरुष अनुमद करता है। भो्ता बद्ध-पुरुष 
है और मांग का स्थान है बुद्धि । इसानिर सभा गिपयरों का भोग बुद्धि ही 
में होता है । बढ़-पुरुष के भोग ऊे लर बुद्धि ही सब्न कुछ सम्पादन 
बरतनी हे और वह छुढ्व “पुरुष से प्र्नति प्रथक्‌ है? ऐसी विवेक-पर्ण श्रन- 
भूति उत्पन्न करता है। अ्यअप्राप पह «के तम'गुण के आधिक्य से 
युवत बुद्धि भोग का सम्पादन करती 7, किन्तु सच्यगुण के आाषिक्य 
से गशार होने पर शन-सागत होते के कारए ० ४ति गिन्‍त ऐ तथा पुरूक 
पिम्ल है! यह वेद ववेक-अनुभूति उत्न्‍न करती है। 

पद्चतम्मादाओं बा निरुपण--अहड्भार से शब्दतन्म ता, स्पशै- 
तन्मात्रा, रूपतन्मात्र, रसतन्मात्रा तथा गन्धतस्पात्रा ये पाच तब्यात्राएँ, 
क्रमशः ब्रामव्यक्त होतो हैं | तृद्देव इति तन्‍्माय॒म ध्र्थात्‌ केक (व 2? 
अन्य कुछ नहीं । श्रर्थाव फेल शब्द, केवज्ञ पर्श, केवण रूप, केयल 
रस तथा केवल यनन्‍्ध । इसीलिए इसे अजिशेष', वा वद्प, या भुक्मभूत 
भी ह्ानी लोग कद्दते है! । अहड्ार के तामस अश से ये पाच तन्मात्रएं: 
अभिव्यवत द्वोत॑! हैं, जेसा पहले भी कहा है 

अद्दक्कार और स्थूल भूतों के मध्य में सृष्टि के विकास की 0क विशेष 
अबध्या तम्मात्राओं की श्रमिव्।क्त की ई। परल्णयाम क्रामड हता है । 
खष्ट का विकास भा क्रमिक हा होगा । फ्रयेड आ|भव्यवित के स्वरूप 
का निरूपण करना आश्यक है । ऐका करने है| से सी तथा झ्ञान के 
विकास में क्रम एव तारतम्प दिख/ग्रे जा! सस्ते है. इस तन्नाजागओं 
को श्रवष्म में सुद्मरूर में भोग बी मी अनधूतया हे , किन्तु वे रछ 
स्वरुप में व्यक्त सुख हैं, व्यज्त नद्दी हो सकते । इनम अत्येक में सतत, 
२जस और तमस्‌ तारतम्प के भद के अनुखर विद्यमान हैँ | 

पश्चभूतों का निरूपए--इन पाच तन्मात्राओं से क्रमश: पा 
भूतों की भ्रभिव्यक्षित होती ऐ-- 


0..." ------7----777:77688 
], तन्मा अण्यविशिषाः-सांख्य झ्ारिका, रे८ ! 2. साख्यक्रारिस्धा, २शा 
























भरत [ वत्वनिस्यण 


पद्मम्यः पद्च झरुतानि 

हन्शवाण्यशिशेषाल्तेभ्यो थूतानि पद्च पद्मस्यः | 

एवे स्पृता पिशेषा: शास्वा घोराश्व पृढ़ाश्च ॥? 

डि च॒ पद्धध्यः पद भू शदि । वस्मात्‌ पोडशकादू 7एात्‌ पद्- 
अयलम्माने स्यः सकाशात्‌ पत्च वै महाभूतानि उसदयन्ते । यढु क्तमू- 
शब्दतम्मात्रादूं आकाशम्‌, सर्शतसात्राद्‌ बागुः, रूपतन्पागवू 
तेज;, रसतन्मात्राद आप:, गन्धतन्भाजात्‌ पूृथियी । एवं पद्चम्य: 
पद्च मद्दाभुताति इत्पदुयन्ते ।% 

पांच तन्म जानो से पांच भूर्तों को अ्रमिव्यक्ति होती है । तम्मावाएं, 
अविशेष अर्पातू सका है', किसो धर्म से व्यस्तरूप में सथन्‍्त नहीं है' । 
इन पड हे (क्रम 0) णंच भूत अभिव्यक्त होते है' । ये पा वभृत विशेष” 
शर्षात्‌ स्यूत् दे, इसीलिए इनमें से, रजसू तथा तमसू इन दोनों 
धुर्यी को एप लरुप मे अऋभिव्यक्षित होतो है। अत एव ये शास्त्र या मुद् 
रेनेवाले, घ।२ या 2: देनेव ले तथा झूठ या मोह देनेवाने है'। 

अइझ्र से अपिव्यकत होने वाले सोलड तस्त्रो में से पाँच तम्मात्ाश्रों 
से पांच महाभूत उत्म्त होते है, जैसे कक्ष गया है--शब्दतन्माज से 
आकाश, खरशतन्मात्र से बायु, रूपतन्माज ले तेज, रसन्माज से ल, 
एवं गरवतम्मातर से पूंथिवी इस प्रकार पांच उम्मावाओं से पांच मह।मूत्ों 
की अभिव्याक्त हाती है । हा 

यदां यह कढ़ देना आवश्यक है, नेहा पहले भी कहा गया है, कि 
सृष्टि का विक्ाउ क्मिर है । प्रत्येक विकठित अवस्था का पुझ श्रपना 
'बिलिदण धस्य है। शातियों को इन बातों ड्रीसाझ्षात्‌ अलुमूति भी 
होती है | साथ हो साथ तक तथ्य आगम सी इन्हें पुष्ठ करते है। 
आगम, तक ठश्य साक्षतु अनुभूदि इन तोनों के सामझत्य से ही हम 

: फ़िस्लो विध्य छात्र करते है तथ्रा किसी सिद्धात्त पर पहुँते है। इस 


बा हक थी का शा कि कक हरीश आकर 
[. सांज्यकारिका, २२। 2. सांख्यक्रारिश, ३८१3. भौड़- 
पारभाष्य, सांख्वकारिका, २२, रेप। 
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तीनों साधमों का स्वल्प भिन्‍न-मिन्‍्न य्रकरण के श्रनुसार मिन्‍न-मिन्‍्न होता 
है । राख्य के पाव तम्पात्राओँ से क्रिक विकास के सम्बन्ध यें प्रापः 
सभी टीकाकारों ने तत्त्वों के स्वरूप की तरफ उचित ध्यान नहीं दिया। 
अत एव उनकी प्रक्रिया मे बहुत भेद है, और वह युक्तिसगत भी नही 
मालुम ह्ोठा है । 

विद्वानों को मालुम है कि वेदान्द में दृष्टि के बिका के लिए दस्पाद 
वा एतस्माद्‌ आत्मनः आकाश: सम्मतः। भाकाशाद बाय:बायोस बायोरनि' 
अश्नेराप', अद्भय: पृथिवीटर इत्यादि उपनिषद्‌ ऊँ वाह्य आधार माने 
जय है। इसके अलुमार 3 । इसके अनुसार आकाश में शब्द गुण है ओर आाइाश से जब 
बायु की अभिव्यक्ति हो के कारण ध्र्थात्‌ आकाश का 
एुण झयात रास भी अधिव्यका हो ए है । श्र श्र | भरत एप बाय में शब्द और 
स॒र्श, एवं क्रमेंण अग्नि में शठ्झ, सर्श नया रूप, जल में शूदर 
स्पर्श, रूप वा रख एवं ४ंयित्री में शब्द आदि पाच शुणों कौ, 
अभिव्यक्ति होती है। सिन्ठ साख्य ने दृष्टि के विस्ात के लिए उरईकत 
भति को श्राधार नहीं म'मा है। यह अनेक कारणों से सिद्ध है। गौड़पाद 
में नहीं माना हैं, यद्ध वो ऊपर कहा हो गया है । यहां गमिव्पक्ति का क्रम- 
सर्वथा मिल्‍्त दै । अहड्कार से अमश, शब३, स्पर्श, रूप, रत, गरय सत्ता 
चाओों की अ्रभिः्यक्ति एयक-इथक * और खनत्तरूप में दोवी है तथा 
सिललनल का हलवा मे गकिकी के अर दस तम्मातय से धयक-ट्पक और ख़तस्त्रत्य में बी 
अमिव्यकित होते हन्नाव्राओं में अभितपक्ित के अवलर पर परस्पर कहाँ 
भी सम्बन्ध नहीं होता जिससे एक तत्मात्रा का अमराव या धरम दूसरे तत्मार 
पर पड़ सके | यह अ्रमिव्यक्तित एक प्रकार से व्यष्टिलप में होती है, 


समृष्टिस्स में नहीं। 
यदि “पंच स्यः पद्च भरूतानि!र का अर्थ क्रिया जाग कि पाँच दन्मात्रओं 


से (समष्टिरुप में) पाच भूतों की अभिव्यक्ति होती दे, तत्र प्रत्येक 
सह में शब्द थादि गव युदो दो आर गण में शब्द थादि यच गशुरों का होशा आवश्यक हो जाया) 
प्र झज्तन उपनिषद, सह । <. सांख्यकारिका, २२। 






















भरे ;। | क्ल्वनिरूषण 
जैसा पहचं इत पूतों में वेदान्तद्शन में स्वीकार किया रा ! प्स्न 
ाष्ष्य में सो ऐसा किसी ते स्वीकार नहीं किया। अत एवं गौढ़ताद्‌ के 
अतिग्वित किसो भी टीकाकार की व्याख्या यस्तिसंगत नहीं मालूम होती 5 
इसी बातड़ो अन्य प्रकार से नाराबणतीर्थ ने अपनी टीका में 
कही है-- ह |! 
अहक्षारादिव पच्च महाभूठानि अवस्तिति तु न चक्तु' शर्क्य 
।रिगुणकानां तैपामू अहक्कलास्त उतत्तेस्सभवात्‌ , अहद्ु।एय 
शब्वादूयभात्रातू । ने चाइड्ारध्य पद्भयुणवत्ते मानमप्ति । 
तथा संत आ्ाकाशादीनां पद्मानामेव पद्मतुणवर्य स्पात्‌ 
अहक्षार ही से पांच पहामूतों की साक्तात्‌ श्रमिव्यवित क्यों नहीं होती ? 
इसके उत्तर में यह कह जाता है कि क्रमश: ९ब्द आदि घरों से यक्त 
पाँव भूत साक्षात्‌ अहड्ढार में नहीं ई | यदि ऐसा होता दो आकाश आदि 
प्रत्येक में शब्द आदि पांच घम होते, झिन्दु ऐसा नहीं है । इससे भी 
उपयेक्त कथन की पुष्टि होती है कि अभिव्यक्ति में हम है ओर श है कि अभिर्च्या 
आ्रोदि तम्माजआन्री झ अभि 














कद खो को थे परिरकित श्यकड 
व/पचि भूर्तों की मी श्रमिव्यक्षित खवतस्वूरूप में पृथक-प्रथक होती है 
तथा प्रत्येक भूत में एक हो एक असाध'रण धर्म है। 

तत्तों को अभिव्यक्ति का क्रम--इस प्रकार सेईस व्यक्दों की 
क्रमशः मून्ा प्रकृति से अ्रमिव्यक्तित होती है और ये सभी बुद्धि के द्वारा 
प्र्मचगेचर है । तीचे इनकी अभिव्यक्ति के ऋम को स्पष्ट करने के लिए 
एक मानचित्र दिया जाता हैः-_- 





क तथा सतन्त्रस्प में होती है 





, सांख्यकारिका, चनिद्रका, २२। 
2. मूलप्रकृतिरबिकृतिमेद्दादाः प्रकृतिवक्ठतयः सप्त। 


पक विक्रारो न प्रकृतिने विद्ञति: पुरुप:--सांख्य- 
कारिका, ३। 


है. 
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* शांख्य में ईश्वर का स्थान नहीं--यह हुआ सांख्य के तखों को 
निरूपण । हाँशय में “ईश्वर की कोई आवश्यकता नहीं है। स्याय-बैशेपि- 
मे प्रलयकालिक परमाणुओं में आस्क्संदीण उतने 

वन का नह. सता 
स्तेड ती है | सांख्प में प्रक्ृते से सृष्ठि हो कृति में स्का 
चलावमान र्नोगुर है । उसी मे स्वमावतः क्रिया द्वोती ही रह्दी है और 
अमशः तत्तों का आविर्माव और विरोभाव होता रहता है। ईश्वर को 
बोह भा प्रयेजन नहीं है ऋते एवं राख्यदर्शन को निरीश्वर-मांख्य 
पहा बात है! दिम्तु पृ! में छोम उस9 केसे के लिए हे के विस 
साफ्रोजन्दै+ 


योगदर्शन में ईश्वए--४/यद एन में संजय के पचचोष्ठ तर स्वीइृत 
,है। इनके अतिर्कि एड शोर तख वतडजलि ने माना है। वह हे 
कर । सिलियरि का निशंय योग का लक है । इसके लिए चित्त दो 
सम्रांध में दृढ़ करना परम आवश्यक हे। सम्रधि में सफलता प्राप्त 
करने के लिए अनेक ठथा4 है । उनमें एक है--ईशबर का परिधान । 
भाष्य पे १हा ह-- 























किमेदश्मादेव श्रसन्नदम: समाधिभेबति १ अथ श्रस्थ लगे 
अबांत अत्योडाप कशादुपायों न बा इति-- 


इशरपसिबानाहा । 


आणियामादमाजोव: 


अभिष्यानमात्रेण । तरमिध्यानादव बोगिन आासः 
पिलाभः फंज्न च भबात ई 






नततमः समा- 





अथ प्रधानपुरुषरर्यातरि्: कोउत्रमीश्वरों क्रम इति | 
के शकमंविषाकाशयैरपामुष्टः पुरुषविशेष इंखर: 0 
अविदयादथ: कोशाः इंश्राकुशलोन कर्माणि, तत्कल 
छिपाकः हदूनुगुत्ता बासता आशयाः । ते व अनास बर्तेमानाः 
वुसुपे व्यपदिश्यन्त | सह तत्कते् भोक्तेवि | णे हि अनेन ओोगेन 
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अपशमुध्द स पुरुषविशे? ईश्वर । स तु भदैव मुक्त: सदैर रखा 
इति । यत्र काष्टाया्रिश्वर्॑प्व स ईरदरः । वस्‍्य साम्बातिशय- 
विनिमु किलर स ईशबए" । स च पुः्पविशेष इति। 

स सर्वज्ञ ।यत्र काप्ठाप्राणि: ज्ञानत्य से सर्वक्ष: ! तध्य 
आत्नाठुप्द्भाते3पि भूठानुम्रहः अयोजनम्‌ । झ्ानधर्मेपरेशोत 
कल्पपलयम्इ्ाप्लरेपु ससारिश्ः पुरुषानुझग्ण्णिमीति ॥. 

तय बाचक: प्रव* 
तज्स्‍स्ददथमावनम्‌ ॥१ 

प्रण॑बस्थ जपः प्रणवाभिषेयत्य पेशरत्य भावता। तदा्य 
योगिन प्रणव ज़्पत प्रणया्थं च भावयताय्तमेकाम सभ्यच्दें। 
कथा चाौक्तम्‌-- 

स्वाध्यायाद्‌ योगमासीय योगाव स्वाच्यायमानयेतू । 

स्माध्याप्यो एसम्परक् परसात्मा प्रकाशने ॥ इति 4 

कया इसो आधमाजताजब्बेग दे हा प्रातस्ततम समावि हनी दे या 
इल्‍७ा प्राप्ति १ लिए अस्य भी कोई उप है ? तमाधात में पतक्जति से 
कहा है--भफ़िबिशेद से अधिदुलस्प मे आकृषित ईएब<-बिशेष इच्छुमाप 

सै सापक के ऊपर अमनुफ्ट करते हैं| ईश्वर के अभिष्यानमात्र से भी 
भोगिओं को रामाधि तथा उतका फ्रत प्रात होता हैं। सर्प के प्र्नन 
और पुरुष से मिन्‍न यह ईश्यर हैं। कप द्ेप तथा 
अभिनिवेश इत पाच अकार के क्लेशों से, पुर और पाप कम, रुमे श 
फूल विगर प्रभात जाति, आयु श्रीर भोग तथा उस जिपाक के अनुरूप 
बांसना। ये वासना । ये ही वारनाएँ जिचमूमि में रहने के शरण श्रासव है है तो 


दे कह मत श्रथोति ब्रन्त करण में किस्छ इनया आगेप दोता है पुरुष गे, 








, शेगमाष्य, योगसृत्र, २६४ 2. योगमृत्र, (२०।॥ 
3 योगसूव, शरद ! 5. योगभाष्य, बोगसत्र, (२५ । 


आओ है [ क्ल॑तस्पए 
सयौकि बढ -पुस्‍्त हे तो इनक मोज्ता है। इठ पर के भोग से ऋतपरत 
जे न्रणृत के एकाइक रहे इंखर है। पहएदैद मुक्त है। २ दो 
वह की बढ के और ते इमी बड होमे मैदे गकतिदीव जोबे हाते है। 
में सेव ऐेश्वय है। ऐलय' की पराक्र्य को प्राहि विद पुक्त में 
हो रहो ईश़र है। जिनके ऐश्वर् के तमान तभ जिनके ऐशवप' से 
श्रषिकत ऐश कहे न हो वही ईख्नर है! वह पुरु+-रिशेष है। इन 
बह के क९ए सांप के 'इ! वा 'पुरूए” से योग के इेश्वर विशेष है। 
आत एव हें एकक विशेष रूदते है। 

कह पर्व है। कहा शत की पराकाया की श्ति हो। वही 0र्वश है) 
श्रषने साय हे लिए कोई प्रोडर त रे प९ थे जी़ं। पर अगुप्ह 
करना ठग प्रयोगन है। कलवन्‍यल१; महा-बतप शादद में शाद वण 
मई के उफ्ेश फे हाय रुसारी एस्तों के मैं उड्ार करूता इस प्रकार जी 
(९ कह अ्नुगह के हे! 

इस इश्यर  याचक पर्व (झोझाए) है। श४ १रुव ये जए हथा 


मश ता के इश्वर की साइता फ़लले से चित्त (क्रम दवोदा है। ऐआ 
हों रहा मी दै-- 





योर ढं & रथ अर्थात अऊ़ईे हो प्राह करे से 
पम्पात्ण के सदज्तार होता है। इस प्रकार के इश्च९ को एक मिस 
त्च फेक ने सशनर किए है । है तो १हभी एस (ह), किस इसमें 
सदा मुक्त, धदा ऐलद तथ उरईकल आदि-के होने के बाएए यह 


आंस्य के 'ह (पुर) से मिल है। अध एव शेयदरन को सेखर:सोकय 
कक मं एव कदर को सेखर:घोडय 





बला हे दे भेद उस्सु के कावेसपं लत दो पार के ह। ] 
केइत के उद्ध है। बैऐेमहत, गरइक्षर, रब्दस्मात, सर्गवणाता, 
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रूपतन्मात्रा, रततम्मात्रा तथा ग्न्वदन्पाद्रा, क्यों कि मूला प्रकृति के समाऊ ये 
सात व्यक्त प्रृतिह्प में दवाऊर अन्य त्यों को उत्पस्न करते हैं। कुछ ब्यकत 
प्रकृति के ।बरूप दे / जेज्े-मनस, वाच ज्ञनकद्रया, पाय व मे न्द्रण, तथा 
श्राकाश आदि पाव भूत, क्‍्योंड्ि ये सोलइ व्यक्त परिणामी होत हुए भो 

नये तत्वों को डत्पन्न नहाँ बरते। इन्हीं कार्यारुप वक्ता के द्वारा 


प्रकृति की सिद्धि होता 
प्रकृति को सिद्धि और, उसके धर्म 


जिस दरतु का प्रत्यक्ष नहों उसके अग्तित्व के सम्बन्ध में 
सशय होता है । इसलिए शाधक्रर अनेक हेदओं के द्वाए उसके 
अस्तित्व की ।सक्धि करो है। 

यक्ृतिक। प्रत्यक्ष नहा हो।वा | वह बहुत सुक्म है! थत एवं उसके 
अम्तित्व के लिए उ्युक्त व्यक्तों के द्वारा सिद्धि के उ्ायों के 
अतिरिबत और भी पच कारण दिये गये इें-- 

सेलानां परिम्पणात्‌ समस्वयात्‌ शक्तित प्रव्त्तेश्व | 

कारणकार्सविभागाद विभागादु पेश्वरूप्यस्थ ॥ 


कारण मच्ल्य्यक्तम । 
(१) मेदारा परिमाशतू- शर्त महत्‌! छाकि तेईरा मेद अर्थाध्‌ 


व्यक्त परिमित हैं श्र्थात्‌ इनका परिमाण सीमित है । यह देखा जाता हे डि 
शसाए में जितने काय' हैं, ये सत्र सीनित हैं और सोमित कार्यों को 
त्प्न्न्‌ बरने के लिए २७ ढोरे दसीमित कारण होता चाहिए जिसमे टन 
सभी भेदों का ससर्गा हो! यदि प्रकृति इनका कारण न होती वो 
सभी व्यकत निध्नरिमाण होते / छत एवं इन सीमित व्यक्तों का एक 
असीमित कारगु प्रकृति या अव्यक्त है । 
(२ ५श्रेद्ामां) समस्वयात्‌ -पहत्‌ शायद मेद ब्यपि एक दृधरे 


] सझाख्यक्ारिका, १४-३१६। 





कु [ ऋनिस्मण 


दे मिल है; हि इत रब में एक प्रदार था ताधाएए परे देख पड़ा 
हैक उमी वो एकसुइ में सर्पासित कर छा है। इन सबको समन्वय 
करने बाण एक अन्‍्वक्त प्रवृदि ऐे। ता 

8. पद) शक्तितः पुरे :-हत्‌ याद ठपद लाता में 
सहाय ये बिएर एंस्णम के लिर ख़ांत होते है। गह छत्ति व्यची में 
कियी ०९ विशेष “शक्ति! क कार होती है । केक ब्यवत में मिल्‍त-फिस्त 
रक्त माने में नेक दर एवं गौख है। इसलिए ३३ “सकता का 
शक झोई ब्रअप मारना पढ़ेगा, बितक्रे दा 8गी भेद! में शक्ति! 
श्रातो है तभ मेदों फ्ो परिणाप के लिए ४३६ करों है। यह आञरप 
अध्यक्ष पकृति है। 

(४) छोइानां। कारण-ज्ाब-विधधाणतू-कास् और अर्थ के 
ह में व्यकत गा विमाग देश! जता है | चेढे 'पहत! काएग है शोर 
'गहबाएं उक़्या कद है। 'दंच तलमाजएँ? ऋब है, हो कई इससे 
१०९ है।इस पकार इनका वह झारए 'अहझ्वार' है । इसी अकार, हर 
मी ढ।ब' है, दशक मी फ्रोई ऋए्ण अपशव होगा। अन्य पी क्रर्सरूप 
देख में ६० पार ऋर्थ और आर के स्प में विमाय देखा जाता है। 
कामैगरणुर्त में विश्या! होने है रू काएण उनके परिदामरूर प्रवृत्ति में हे 
मे मेद है । अर एब ५हदू! वा गी कोई कराएश है। बही क्यू. 
अध्यक्ष पद हे! 

(0 भवियागादू दैखहथस्थ--धोष्यदशेद सलायेवादी है 
च इस तरुतः कारक चर 5३ मे-मेद नह है। कार का सत्य 
यही है कि हकन दा विलय प्रिशाम के रुणव हें &4' अएने-डपने धारण में 
5छक्तहा में हीत देख बढ़ता हे कब क में विधपार' पॉंचभूत रषावस्थ 
में क्रमशः अपने -पने करत बच दस में अन्यकसप में लीन होगर, 
इसके भ्राय तादात्यलस्त घारदा रु है। शसी अक्षर पका! 
प्रह्मप में थयक्त दो बाते ई तर 'आाझए' महू में लीग होइर 
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अब्यक्त हो जादा है ) इस अकार 'भहत्‌ाल्‍्प कार्य ओी अपने क्रासण में 
लीन होझर जब्र अम्यक्षत होगा तमी समस्त विश्व में तादातय, या अवि* 
आग सिद होण और बाह्दत में तभी सत्व]णवांद को सिंद्ध हो सह 
है। शत एव जिसमें त्रमश 'महत्‌' आदि सुमी व्यक्त ग्रन्ततोगत्वा साचात, 
या परमरारूए ये लौन होकर अव्यवत होते हैं और सत्मामंदाद को विद 
करते हैं, वही अब्यक्त प्रकृति है। 

इस प्रकार साथ्यदर्शन मे द्व्यवत, या मूला प्रकृति, या बाग्ण या 
प्रधान थी र्खाद्ध उसके क।यों' के द्वारा ड्ोठा है । ड़ मूला मह्वाति! एक 
ही है। 
अच्यक्त था हथाने के धम--६ में हेतुमत ऐ लेरर पतन 
प्रय॑न्त जिदने धर्म व्यक्त के कहे गये ६, उतके [विपरीत धर्म अब्पक्त में 
है। जैक कहा है-- 'बपरीतमध्यक्त यू ।* बयान द््यक्त “द्रदेतुमत्‌! । 4िती 
है| विकार नह! , इसका १३ कारण नहीं), 'नित्य! (| अउने स्वरूप हो 
मद एकसा रहना, व्यारक्रो, 'विश्क्रिय'! (व्यक्तत्प में किया से राहत 
बहना)) «१३ 'अ्रनाश्रव! (कसा क द्ाश्ित द्वाकर न *हना , "झलक 
(कण तत्ल मैं लव न दाना | विरवष्व? (वन्‍क्तरुप £ अदयव थे ४०+से 
ने हाना) ब्रण 'सक्! (डपत भ्ास्वत्व के ाल/ करी के अपेदा न 
रन!) है। 

इनक श्रविखित श्रव्यक्ष में "तरपुणुल', '्रवबतिता, पपकचा 
गफ्ासत्ए, 'भ्रचेतनला एव प्रस्वच्मित्व' घना ६ । ये घम, जता 
बहने कहां गया हैं, ब्यक्व मे भी ६ | इठीलिप कहा है-व्यक्त तेधां 
प्रधानम्‌ / अध्यक्त में प्रविवेकित्त आद पर्स ई। इसमे! अवुसन 
है| प्रमाण है-- 

अगखिवैक्यारेः. सिद्धिलैशुट्यातद्िवर्ययाभावाव्‌ 
कारणगशात्मक्लस्त कार्यस्वान्यक्तम सिद्धम !! 


अमन  3८ 0200 %:9 045: कक सिनै लक 
]. सांब्यप्धरिका, ११! 2. सांख्यकारिका, (४ 


] ॥ तंखनिरूपण 


अ्यबत में आदिवेकित्त आदि धरे सिद्ध है, क्योंकि उ8 मे जैगुणय है। 
जहां जहीँ बैगुस है वहाँ अविवेकित्द श्रादि धर्म हैं, जैसे पहत्‌ झ्रादि 
ज्यकतों में । त् कहाँ अ्विकित्व श्रादि नहीं हे, वहाँ औैगुस्य मी नहीं 
है। जैसे क्ञ में । इस पयार ऋन्वय और व्यतरिक अन्‌ मानों से झच्यस्त 
में ऋविवेषित्य शांद की सिद्ध दी जाते है । एव' महत आदि व्यक्त 
 अदिवेक्लि आदि हैं, यह तो! प्त्यद-सिद्ध है। सॉम्य में कार्य 
शऔर वास से झप्नेद शता गया है । तस्मात्‌ शास्ण में अर्थात्‌ अव्यक्त 
भी अरविवेबित्य आदि हैं । 
राफों का निकपए--त्व, रस और ठमस्‌ के दाप्यावम्धां ही 
हो पहात' दा 'अरकत' १हुत है ( साय मे ये हो 'शुणः कहलाते 
हैं। इनके स्वरुप के सावसव मे ईश्बरहध्श ने लिखा है 
... रुच्ध कु प्रकाशकामप्टमुप्टम्भकंं चल थ रत्न: 
गुरु १२७५ भेद दस प्रद4८वचा्थदों वूसति: ॥8 
प्रीत्यग।हब्पादातछा। अ्रकाशप्रदृत्तनियमायों:। 
अन्योम्योमम्वाशयजननामथुनकततदश्च ग॒ शा 04 
>चगुण का हहकफन तथा प्रशाश २बभाव ह। इसके श्राधिक्य से 
शरीर !] श्रन्य कुओं मे हल॒बापन स्तर वोब होता है। शरीर इसका 
माहम धोता है । बुद्धि में पकाश हेता है। अन्‍य बस्तुओ पें थी जो 
धराश है, सिद्वता है ये सभी सुल ही के खरप हैं| 


सजोगुण उदद गतिमान ड़ । जितनी स्थल या हम डियाएँ हैं, ये 
सत्र रहेमुद्ध के धभाव से हेड हैं । वस् भा उद्योतय, उत्तेजक रमेतुण 
होते। हैं । एक ज़ंढ को देखकर दूधय शांद सो. शसेलित होता है. एक 


कुसते की देशक दृतग कुत्ता जो शुपसहा है, वे उप रजोगुण के पमाव 
हैं (पके है उपप्टम्मक रहते हैं । 





'ब(रिका, १३; 4. सांस्यकास्स्ि, १२। 
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तमगुण के प्रभाउ से श्र में मोरव, आलस्य, अज्ञनता, अग्ने 
कार्य म्रे अर्मठा आदि डोते हैं। इस असर शरपर विसद था हे 
सम्पन्त होने पर भी ये गुण श्रदीप के रुमान (बढ-पुरुष के माय तथा अप- 
बग्गं के लए) व्यापार ररत है । 
सक्तगुण प्रल्यात्मक, रजोंगुस अ्रगरीन्यात्मक तया तमोगुण शिषदा- 
त्मक है। इनमे क्रशशः प्रकाश, क्रयाशीजत्व तथा नियमन करने का 
सामर्थ्य है । ये परस्पर ए* दूसर का आ्रामभूत कर स्वर उद्रिक्त होकर 
रहत्ते हे | इनमे परसर आश्रद्राश्नायमाव ह। परस्पर मिलकर ये दूसरे 
तत्व वी झाभ-पक्ति करते ह। ये झुक्त होकर परव्वर एक दूसरे क 
राह्यायक द्वोते हैं. ' परत्पर ।4ल+र य अपना-अपना व्यापार करत हूँ। 


पुरुष का निरूपण 


ज्ञ का निरुपएं--साख्यद शंन का अन्तिम प्रमेष, जिंधका वद्यव 
दु ज की चरममिदृत्ति के थिए ररतायश्यढ है, जा है। शाह् के अण- 
यन से यह स्पष्ट मालूम होता है कि ईश्वरक्ृप्ण ने भो अपनी कारिका 
में 'ज्ञ! का निरूस्ण डझ्ित्रा था। इसके निरूपश के विना शात्र के 
उद्दे श्य बी सिद्धि ही नहीं हो सकती । ईश्वरक्ृष्ण ने स्वयं! कहा है-- 
व्यक्ताव्यक्षवज्ञविज्ञानात्‌ ११ 
यह ज्ञपगेज्त है, अत एव यह निश्चय है कि कारिकाओं में अव्यत्तः को 
िद्धि पे कप्रात कहीं 'ज्ञ' को सिद्धि वी भा चदा अश्रय॒श्त हाना चाहिए । 
परन्तु वर्तमान वारिकत्रं में कहीं मो ज्ञ की हिंद्व की घर्चा नही दे। 
यद्यपि दूसरी, तीसरी, खारददी, अन्नीसर्दी, बीयदों, ग्रादि कारिकांशों मे 'झे 
को सामान्य चर्चा है, क्स्त पज्ञा तो झत्यन्त परोक्त प्रमेय है और इसकी 
विद्धि प्रभाणों के अनुठार श्रात्रागम अर्षात्‌ शब्द-प्रमाण से ही हंती ह्दै। 





], सांख्यकारिका, २१ 


ष्ड्] [_ तत्वनिरूपण 
अत एव किठ्ठी न किसी कारिद्रा में इतडी सिद्धि करने का विधान की 
चर्चा अवश्य होनो चाहिए । परन्तु इस प्रकार की विशेषदुप में लर्चा 
वर्तंधाम कारिकओं में कही मी वह्दीं देख पड़दी। 

टीआकारों ने निभ्नलिद्चित दो कारिकाओं के आध,र पर 'क्ष! को 

सिद्धि बी है-- 

'पुरुप' अथोत 'ज्" के लिए टीकाकाएों का प्रमाछ-- 
संघातपशशल्वात्‌ त्रिमु छादिविपययादधिष्ठालातू । 
परपोस्त भोक्तुभावात्‌ क्रेकल्यार्थ प्रवततेश्व ॥ 
जननमरणकरणानों प्रतिनियमादयुगपत्‌ अबत्ते श्व | 
पुरुषबहुल्व शिद्धं औरुस्यरदिपर्ययाच्चैव ॥ 


पुरुषोडपि सम: त्स्थाघुना अतुभतित्या अस्तित्व॑ प्रतिक्रियते । 
श्रस्ति पुरुष: । करमाव 'सवातपराथर्वातू। गो. महदादिसघ/तः 
से परुषाथ इसतुमीयते, #चेततलात, पर्ंदुबतू । यथा पर्यड्ूः 
प्रत्येक णत्नोसञकपादपीठ ]जी।5छाद-.पटो पधानसं घात; परा्थों न 
हि ग्थार्थ: । पथदुस्य नोह 'बिश्चिदपि गात्रोत्पलाध्यवय्बाता परस्पर 
झलमर्ति | अतो उवराम्यते आल पुरुषों यः पर्यह्े शेते। यस्पार्थी' 
पढह; हत्‌ परार्थम । इद॑ शरीर पद्थारां सक्षभुतानां संघातों बरी ; 


अ्ररित पुरुषों यत्येद भोग्य शरीर ओग्यमहदादिसंधातरूप॑ 
समुसन्नभ्निति | 


उतेश्चात्मा अर्ति-विशुशादिविपयेयत्' ! बहुउत पृर्वस्यामा- 
याँयां >िगृशमबियेकिधिप्य इत्यादि, दस्माद्‌ िपययात । बेनोब्ले- 
“वद्धिपरीत: तथा च पुमान' | 

*ब्रधिष्ठानात्‌! । बथेह लंघनप्लवनघावनसभर्थेस्थीयु को रथ 
सारथिमा अ्धिप्ठित: 5 व्ल॑ते, तथा आत्माउथ्ष्ठानात शरीरमिति। 
सथा चोडसे पप्टिकमत्रे--'पुरुपाधिस्ठिते पाल पबर्तते ! आतो- 


चाफ़पन्योग-दगन [हर 


तमगुण के परमार से श्र में गोरव, झालस्प, अशनता, अप्मे 
कार्य मे अछ्ाता ब्राद होते हैं : इस अरार परसर विषद परम पे 
सम्पान होन पर मो ये गुण पदोप के समान धद्ध-पुरुष के भाग बधा झप- 
बग्र के लए) चाप्रर रख है 
सचगुण प्रेत्यात्म$, रक्नोगुण चरपोत्वात्मक उषा जह्ाशुए विशदा" 
हक है | नम कमशः प्रशाश, क्रयाशीजञत तथा तियमत करने की 
साभरन है । ये परक्षर ए+ दूसर का) ब्राभशूत ११ स्थर्य उद्रिक्त शोझर 
खत्ते है । शेगमे पसमर आवयाशयवसाव है परथर मिलेड़र गे हूकरे 
तत्व की थामब्याक्त करते हूं ये युक्त होइर परथ्थर पक दूसरे के 
राहायक होते है.। १रसप२ (बग+९ ये अपदा-अपदा व्यपार $+३ हैँ । 


पुरुष का निरूपण 


हू वा निरुपण--साव्यदर्शन का आत्म प्मेष, डिएका स्शिन 
टु व को चस्मानिदृति के लिए रावत है, ज्व' हे । शात्र के झथ- 
यन॑ से बह ध््ट मराचूमत होता है कि ईशवरक्षप्ण ने मों अशती कक! 
में 'ज्ञ! 4 निरूस्य लिया था। इसके निस्परा के विया शाज के 
उद्देश्य बी मिद्धि ही नहीं हो शक्ती। ईशररडराण ने स्वय बहा है-+ 
व्यक्यत्यकवत्तविजञानात्‌ 
यह ह पगोछ् है, शत एव बह निश्चय है कि कासिं में अब्यत्त: का 
र्िद्धि वे हमार कही 'जञ! को छिद्ठि की मा चचा अ्रवर३ हाता चाहिए। 
परूतु यर्तमाव पारिकश्रों में कहीं भी जे को खाद मी बर्चा क्री डे 
ययाये दृस्यों, तीसुसे, ग्यारह, उन्नोसो, बरीहरनी, द्ादि बागी मे न" 
को साप्रायय चर्चा है, किलु लि! तो अलन्व परोक्ष मेष द और इतपी 
छिद्ि पाणों के अदुठार ब्रातायत अर्धाद शवद-ममारा जे ही हादी है । 





], सांस्यक्षारिका, २! 


सापख्य-योग-दर्शन ] [ छा 


उच्ति आत्मा, भोकहसाव । तथा मथुरम्ललबशकटुतिबत रपायप 
ट्रप्तोपव हितस्य सयुक्तश्य 'अन्नस्य साध्यमे, ए्ं सहवारिनिद्वस्य 
'ओच भाषादू' अति स धास्मा, दस्ऐेद भोग्व शरीरमिति । 


इतस् *कबल्यां अनृच्दे”' । वेवल्स्य भाव पेवल्यम्‌ । तहि मिल्‍ 
त्तयाच प्रशतित्त्या, खेबल्राथ उबत्ते: सकाशादनमीकत 
अस्त शान इति | यत, सर्वी चिद् नू आँयदाओ संमारमन्तार 
ज्यमिच्छवि। पवमेमर्देतुमिगस्ति आह। शरोरदूव्यविस्कि:'। 

टीकाकासे के मद में पुछ्प के अमेक होने का प्रमाण -- 

पुरुप-यहुल सिद्म्‌ | फेरमाल्‌ ? 'जननमरणकरशानों प्रतिनिद- 
मात जाया शिए/मिसपूर्वामि. दृदेन्द्रियमनी 58 रबुद्धिवेद्‌दा नि, 
पु*पस्यामिसस्नन्धो जन्म । ने तु पुरुपस्स पारखणामः, वल्थ 
अ्रपग्णिसिद्ाव्‌ । तेपामेव व देद्वादीनाम परत्तानां पसियागो 
मरणप्‌, न तु आत्मनों बयाश-, देश्य कूदरथनित्यत्ात्‌। फरणा- 
नि पुद्धारी।|ब भवोद्श | तेपा जगममरणवरणाना प॥वर्नियप्नों 
व्यप्म्था । सा खतु इय सर्वशर्यरेदु ए्स्मित्‌ पुरुष नोपपथवे । 
बंद खल एफस्पिन्‌ परे जायमाने स्ये जायेरन्‌, प्रियमाएँ 
(सर्रें) व्रिवेर्त्‌, अन्यादी चैकल्विन्‌ सर्े झव अन्‍्वादय:, अ्रिचितें 
अऊस्मिन्‌ सर्व एप जिचितता: स्पुस्थव्यसत्था स्थात। अविक्षेत्र तु 
परुषेरे भवति स्वयस्था / 

इनशव अनिक्षेत्रे पुस्रभेद इत्याइ-अदुगपत्‌ अवत्तेरद) तरिमत 
एकत्र शरीरे प्रयतमानें स ख सर्वशरोरपु एक इंति सर्चत्र प्रयतेत। 
सतरच सर्माश्येद्रा राशएणि युसप्रयदारूयेत । गाजाले छु नाये 


दीप इवि। 
). ग्रोड़गाइमाष्य, सांल्यक्ारिका, !७) 





5५] ( वल्वनिर्दफ्य 

इतश्च पुरुपसेद इत्याह--अैगुश्यविषयेगाच्चैव । व्रयो 
गुणाः जैगुण्यपू | दस्य विपयेयोवस्यथालम्‌। केचित्‌ खलु सत्व- 
निकायाः सख्चहुला:, यवोध्यखोतस: । केचिद्‌ रजोबहुला:, 
यथा मुष्याः | केचित्तमोकहुला:, वधा वियेग्योनय:। सो5य- 
मीट्शस्तर गुस्यविषयेयोउन्यथाभाव: तेघु सत्वतिकायेषु न भवेत 
यदि एक! पुरुष: स्पात, पुरुषमेदे ठु अबमदौषः ॥ * 


पुरुष भी दुद्म है। अतः प्रकृति को तरह अलुमान के दास उसकी 
भी रिंद्ध की जाती है। 


अ्रतुमान के खरूप नीचे दिलाया ण्वा है-- 

(१) पुरुष है, क्योंकि मिद् करके एक बने हुए, जितने पस्लु हैं, 
सभी दूसरे के लिए हैं। अत: मह॒त्‌ आदि तर्व सत्त, रजयू और तमस 
के मेल से बना हुआ एक संघाव है, वह चेतन पुर्ष के लिए, होता 
है, क्योंकि बह संबात अचेवन है | मैसे पलह--अर्थात्‌ श्रमेक बरुओों 
से सजाकर बना हुआ एक पलज्ञ दूसरे किश्ती के भोग के लिए होता है। 
खपने लिए नहीं | इध प्रकार यह अनुमान किया जाता है कि कोई एक 
पृश्ष है जितके ठोने के लिए वह पलझ् है | इसी प्रकार पाँच महा- 


भतों के रंघाद से अना हुआ यह शरीर किसी दूसरे के मोण के लिए, 
है। लिछके भोग के लिए है--उह्ी पुरुष है। 


(२) पूलैकषित जिगुण, अविवेद्ि, विषय, सामान्य, अचेदन, 
इस धर्मों का विषय अर्थात्‌ जिपरीव जहाँ है, बही पुरुषर है। श्र्यात्‌ 
उपयुक्त सभी घर व्यक्त दया प्रधात में हैं और ये धरे जहां न हों, 
बही पुरुष है। 

3. सोल्यद्वकोमुदी, सोल्यकारिका, १८| 

2. सांज्यकारिका, ११। 

ञ्‌ 


आंस्य-वीय-दर्शन | [९६ 


(३) जिस प्रका& दीड़ने में समर्थ घोड़ों से युक्त रथ, सारग्रि 
से श्रधिष्ठित होने पर ही चलता है, उसी अकरार हम लोगों का 'शरीर' 
सास्थी के समान जिले अधिष्ठित होकर चलता है, वही पुरुष है। 

(४) भोकतृत्व! होने के कारण पुरुष है। जैसे, अमैक प्रकार के 
रसें से युक्त मोशन का भोक्‍ता होई एस्य होता! है, उसी पकार महते 
आदि से वना हुआ इस शरीर का कोई 'मोक़्त!' है । जो भोक़तः है वही 
पुरुष है 

(५) देखा जाता है कि सत्तार में विद्वान तथा मूर्ख रुमी तसाए- 
चन्धन से मुक्त होने के लिए. ततत चेष्ठा करते हैं अर्थात्‌ तंशाए के 
यदि को नाश कर कैवल्य की यात्ति के किए. सभी अयत्त बरते हैं। 
थदि शरौर आदि से भिन्न पुरुष न होता, तो किसकी झुक्ति के लिए, 
शरीर में प्रवृत्ति होती वया कौन अपने कैवल्य के लिए चेष्टा केप्ता। 
इस प्रकार गौड़पाद ने 'शिगैर आदि से मिन्न एक आत्मा या पुरुष है! 
यह छिद किया है | 

अद्ध-युरुष अमेक दे-द्ों इतना ढी कदता पर्याप्त होगा हि 
उपयेक्त पोंच देत्श्रों के द्वार जिस शक पुरुष का शरीरादि से श्यक्‌ 
अश्तित्व सिद्ध, होल! थीशाकरों ने लिखा दै, पद 'पुरुष' 'बद्ध-युरुष है, 
पक जी है । 'ज्ञातो स्वभाव ही रे निर्लिप्त, बिगुणावीक, विएझन झादि 
स्वरूप का हैं। बद्धपुरुष दी 'वैरल्य! चाहता है तथा मोक्ष है ! 'ज्ञा 
तो स्वमाव ही से मुक्त है ओर वह “भोक्ता नहीं है | श्रव एव ग्रति 
शरीर में एक बंद्धमीवात्मक पुरुष है। यही इन उपयुक्त युक्तियों 
से सिद्ध होता है, न कि निर्लिप्त निगुणातोत '्ञ/ का होना । 
बुद्ध वाचस्पत्रिमिश्र का कंपच-“जननमरणकंस्थानाम इत्यादि 

कारिका की ब्याज्या में वाचथ्तिमिश्र ने जो लिखा दे इसका 
यह है कि उपयुक्त पुरुष अनेक हैं । क्योंकि जन्म, मस्ख तथा 
है। यदि एक ही पुरुष द्वोता तो झव्य- 


दूसरी 
झमिपाय 
करों के व्यापार में एक नियम 


इ [बलंनिरपेशी! 
च! हो जाती। अर्थात्‌ जम्म, मस्थ तथा कर्यों के व्यापार : में एक 
व्यवस्था है। यदि सभी शरीरों में एक ही पुरुष होता तो एक के जन्म 
हेने ऐे सभी का जन्म हो बाता, एक केमरने के सभी की झुत्यु हो जाती 
तथा एक के करण का नाश होने से सभी के करण का नाश हो जाता ह 
किन्तु संसार में हो ऐसी बात देख नहीं पढ़ती अर्थात्‌ अत्यिक जोब को 
अुयकूपपक जन्म, मस्श आदि की एक नियत व्यवस्था है | पह व्यवस्था 
समी रह उक्ती है जब प्रति शरीर में एक भिन्न और खतन्तर पुरुष हो । 
इसी अज्ार यदि सभी शरीर में एक ही आत्मा वा पुरुष होता तो 
एक शरीर के चलने से समी शरीरं एक साथ चल पड़ते । परन्तु बात्तव 
में ऐसी व्यवस्था तो देख नहीं पढ़ती । अत एवं पुरुष अनेक हैं। 
पुनः संसार में देखा जाता है कि कोई जीव सलशुण प्रधान है, तो 
दूखुण रमोगुस अधान है और तीठरा तमोगुण प्रधान है। यह व्यवस्वित 
मेद तमी हो सकता है जब पति शरोर में ७७ मिन्न-मिस्न पुरुष हों। 
अन्यथा सभी रलगुणी, या स्नोंगुणी, व! तमोगुणी दोते । 
इन कारणों से वाचतिमिश्र का कहना! है कि वह पुरुष जिसकी 
सिद्धि ऊपर की गई है, अनेक है। 
उपयुक्त व्यास्यानों के आधार पर दार्शनिक विद्वानों करा यह एक 
अठल विश्वास है कि राख्य में जो पुरुषतत्त है वह एक नहीं है, 
किन्तु अनेक है और यह सिद्धान्त इतना व्यापकरूप में प्रसिद्ध हो 
गया कि इसके विरुद्ध में वास्तविक तत्व को सोचने के लिए. भी आज 
कोई प्रस्तुत नहों है। इृद वाचस्थविमिश्र के समाल प्रकास्ड बिंद्र। व ने मी 
अपनी तल्वकौमृदी नाम की टीका में मूल कारिका की पंक्ति को उलटकर 
उखुंक अवयाये रिद्वान्त की पुष्टि की है। 
वहु-पुरुपचाद की आन्दि का निराकरण--अस्ठ.] यहाँ उस 
आन्ति को दूर करने का अयलन किया जाता है । अब युद्द स्मरण रखना 
प्रावश्यक है कि सांख्य का जो (पुरुष! है उसे पक भी कहते हैं। यह 
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“इ? खम्तावदः निर्लिठ, विगुणातीत आदि परी पे झसस् हैं, गैला 
इससह*ए ने सप पद्धिपतीवस्तथा उप पुसान्ट न रुच्दी में कहा है? 
स्वमाव॒त: ऐसा होने पर मो 'त्ञ! अनादिकाल थे घद्ध है और पुर+ 
मुक्त होने के लिए प्रबलशीज है । बख्न से यह पुरुष मुक्त मीहो 
जात है । 
पुरुष एफ है-पहाँ इतना धौर कहना पर्वाह है कि उपक्त 
कारिका तथा वानस्रतिमिश्र जी व्याण्या इन दोंगों हे यह खब्ट है हि 
दे बाते वद्ध पुरुष ही के लिए कही गई हैं | निलित कक्ष न हो फेस 
लेता है, न भत्ता है, न उतके कोई करण हैं ) एवं वह जिगुणानोत है, 
ऋत एव 3सगे सल, रमसू ढणण तमस्‌ का होना सबंवा व्रवाभव है। 
इन कारणों मे 'संधावपतार्थलादि! हेठ ह-पुरुप में लागूजही हो 
स्क़दा ! 
यैडाराों हे किशेष॒में तथा हम्धरे मत के तमर्थद में एक विशेष 
अमाण यह है ड़ि ई१३स्कृप्छ ने रूथ स्याझ्ी कारिक्रा में क्ष के हनेक 
धर्मों का! निरूपय करते हुए कहा है-पुरुष एक है ओर इसको व्वास्या 
में मौड़पाद्‌ ते भी कहा है--(एक्म्‌ अव्यक्त ) तथा च॑ पुमातई़ि 
पक! । गाशप्रतिणिक्ठ में इस कारिका को ब्शस़्या में धुसुप के सम्बन्ध 
में इस "एक! शब्द का इहुत श्रत्तोर्ननक स्माक्षान दिया है| 
इसलिए इस दोनो कारिकाओं के श्राघार पर उपर प्ले की विद्धि नहीं 
हो सावी, बिते व्यत्मव्यक्तशलिद्ञनात' में ईरवरकप्ण ने तिर्रेशा 
किया है । 
के कारिशा की सीज--वेलव: उस 'ज्ञ' की तिदि के लिए 
कोई कारिका उपलब्ध कारिकाशओं में नहीं देख पहुता। डिन्य उसकी 
िड्धि के लिए कहीं निर्देश द्वोना तो! धावश्यक है। वह निर्देश कहां 
जिया रहा होगा, यह अब हमें ई दवा है। 


“पक्का, ए। 
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विद्वानों को मालूम है कि छुट्ी दो का एक विद्वान परमाये? ने 
चीनीमणा में 'सांख्यकारिका', जिसे 'सांख्यसप्तति' मी कहते हैं, 
का अनुवाद किया या और लिसक। नाम चीनीमाषा में भी 'छुबखे- 
सप्तति, 'कनकसप्रति' आदि हैं। इससे यह स्द है कि परमार्थ के 
समय पर्वन्त इस प्रम्थ में सत्तर कारिकाएँ: थीं। शौड़पाद, यदि ये शंकरा- 
चार्य के परम शुद हों तो, सातवीं रुदी में अवश्य रहे होंगे। इन्होंने 
कैदल उनसठ हो फरारिकाओ्रों पर माध्य लिण। है । इससे यह सधठ है 
कि उठ मध्य समय में किसी कारया से इस अन्‍य की एक कारिका नष्ट हो 
भाई और गौड़पाद को बह छुप्त कारिका न मिली । लोकमान्य तिलक 
से लेकर बत॑मान परिहद श्रीऐब्यास्थामी तक अनेक विद्वानों ने इस लुप्त 
कारक के सम्वस्् में अपना-अपना मत: प्रकाशित डिये हैं । इन विद्ा्ो 
है मत से मुके किसी प्रकार सन्तोष नहीं है। मुके वो ऐसा खाक होवा 
दै हि उस लुप्रशारिका का सम्बन्ध इसी 'छ? से रहा होगा बह 
फारिका परतमान अन्य के सोलर तथा सत्रहर्वी कारिफा के बीच 
में रही होगी । * 


जे! की। सिद्धि--इस «छुछ् फारिका में रुम्मवदः दो बाते रही 


दोंगी। एक तो 'ज्' की विधि तथा दूसरी 'बद्ध पुरुष को चर्यो। हु! 
की सिद्धि भें तो केवल इतना ही कहना है कि वह अत्यन्त परोक्ष है। 
या इसका प्रत्क्ष नहीं होता और वह निशुण से रहित है | इसमें कोई 

हों है जो अनुमान के लिए लिय हो सके। श्रत एव अनुमान से मी 
उठ्को सिद्धि नहीं हो सकती | इसलिए, उसके अस्तित्व के लिए केबल 
आगम हो एकमात्र अमाण है, जैसा पहले कह्दा जा चुका है। श्रनादि 
अशान के कारण श्रनादि 'क्ष' बढ़ हो गया है। उे हो जीवाद्मा या 
चद्ध-पुरुष कहते हैं | यदि (३! के सम्बन्ध में कारिका में कुछ भी न कहा 
गया होता दो इंश्बरइध्ण के अनुसार “व्यक्तात्यक्तज्ञ' इन तीनों का 
िरोष शान किए प्रकार इस अंथ से हमें प्रात्त हो सकवा तथा यह पय 
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खत ही रह बाता। इसलिए चह सम्द है डि ईश्वरक्ृण ने किसी 
क्ारिका ,में हर! डी विशेध चर्चा श्रवृश्य की थी जो कारिका थार हुमम 
है। औैछा गैने पहले मी कहा है, इस 'ज्रग की चर्चा सोलदबी तशा सहहवीं 
कारिकाओं के बीच मे अवश्य रही होगी ऐसा मुमेः मालूम द्ोता हे । 
बाचखतिमिश्र ने तथा बहुत पहले श्वेताइंबदर इपनिषदू में भी ४का 
निरूपश ६-- 
अजमैरां(क्ीहिवशुक्सश७एं बहीः मजाः घुजमार्ना सहपा! 
श्रजी बे जुपमार ऋुरैते जहत्येनां भुक्तमोगामजे ह्या 
अ्रमिप्राय यह है कि सकल, रजसू तथा तेमसू्‌ के वरूप की एके दिये 
मूला प्रकृति है थो उतत धह्प या विरूप परिणाम्र में परिएमित 
होती रहती है। एक श्राज॒ (नित्य श्रात्मा) है जो उस प्रकृति को ऐेवा. 
में हगा रहता है। एक दूसरा श्रज॒ (नित्य कत्मा) है जो प्रकेति का 
ओग सम्क्त्त कर उसको परित्याग कर देता है। 
उपभिपद्‌ के इसे मत में कुछ परिवतंत कर इद्ध बाचसपतिभिश मे 
अपने तत्तकौमुद्दी का महलाचरण किया है- 
अजामेकां लौदितशुक्लकृष्णां झहीः पतराः सुजमार्नां नमानेः| 
अजा ये वां जुपमाणां भजस्ते जहत्वेनों भुकमोगां लुसस्ताभू॥ 
सांस्य में सीन प्रकार के पुरुए--उपयु क्त मल तथा प्रगलाचाश 
से यह छप्ट हैकि ज्का तीन स्वरू4 विद्वानों ने माना है--() 
शुद्ध, निलिप, (२) बद्ध-पुरुष तथा (३) मुक्त-चुरुप। इस, पका 
छाख्य में तीन श्रकार के घुरुष हैं। पूर्वकबित 'सन्नातपरायलान 
वथा 'अननमरणकंरणानामश श्रादि फ्िशओं में जो युक्तियाँ कही 
गई है, वे बद्ध-पुरुष के झअलित्व के सम्बन्ध में हैं (ये बढ्लुष्प 
अनेक हैं। नद्ध तथा मुक्त पुरुों से मित्र एक निर्खित पुद्य है नि 
क् कहते हैं। 'वयक्दाव्यक्तहबिह्लातात! इ० कासित में जोडी दै, 
_अहे हैं। व्यपन एप 
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वह यही जञ है, बढ़-पुरुषस्प ज्ञ नहीं है। बह 'ज्ञ' एक है, अनेक: 
नहीं हो सकता । इसलिए, गौड़पाद तथा माठखृत्तिकार ने फहा है-- 
पुसनपि एक: | ठीकाकारों ने दो खांखय में पुरुषवहुलबाद को चलवा 
है, बह युक्तिसंगृत नहीं भाछूप्त होता । लुप्त कारिका के न मिलने केकाएण्‌ 
जेद्वानों ने उउका अनुसंधान नहीं किया और जितनी कारिकाएँ विद्य- 
मान यो उन्हीं को किसी प्रकार व्याख्या कर दी। इसीसे इतनी आन्ति 
फैल गई है | घद्ध-पुरुष या जोवात्मा दो सभी दर्शनों में अनेक है। 'पर- 
मात्मा! या 'ज' तो एक ही है । वही उांख्यद्शन का भी मत है । 

'ज्ञ! के धमे--पू॑ उद्धव दसवीं दया ब्याएहवी कारिकाओं के 
अबुसार अहेतुमसन, रित्यत्व, व्यापित्व, निष्कियलन, एकत्व, अनाभितल, 
अलिंगल, निसवयवत्व, खतन्श््द, अन्रिशुणत्व, विवेकित्व, अषिषयत्व, 
#् चेतनत्व, तथा श्रप्रसवधमित्य ये समी निर्शित शुद्ध 'झ' के 
धर हैं। 


परिणाम-निरूपण 
परिणास का स्वरूप--ऊपर कहा गया है-- 


कारणमस्ति अव्यक्तम, प्रकतेते व्रिगुएतः समुद्याचच | 
परिणामद: सलिकपत्‌ प्रतिप्रतिगुणाश्रयविशेषात्‌ * ॥| 
अभ्यक्त कारण है! सत्य, रजस तथा तमस्‌ ये तीनों गुण गौणमुख्य 
रूप में मिलकर अव्यक्त को प्रवर्ित करते हैं अर्थात्‌ इन तीनों, 
शुणणों के कारण ही प्रति तया अन्य दलों में परिशाप्र होता है। एक 
ही मृलत! प्रकृति के शु्णों के मिज्न-मित् आधार के कारण अनन्त विचित्र 
सृष्टि होती है; जिए प्रकार आकाश से एक ही प्रकार का, एक ही रस 
का चल गिस्ता है, किन्हू मिन्न-मिन्न आश्रव को पाकर एक ही प्रकार 
का जल कहीं मीठा, कहीं रट्ठ, कहीं दिछ आदि रखों को उत्पन्न करता 
+->-५++८०२०-+ जल र रत 
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है। वा यह है दि संभार को'जितनी बस हैं, वे मर हुों के ही 
पराषर परिवर्तन पूर्वक मि्न-मित्र सध्थात-विशेपों ही श्रमिव्यक्तियाँ है। 
अर्थात्‌ उधार के सभी दस्तुये (सास के जे को छोड़ कर) सभी गुणो ही 
के मिन्न-मिछ स्वस्य हें । इन कतों से गुणों के अतिरिक अन्य कोई भी 
वल्तु नहीं है । इनके परिशाम्र के सम्रस्ध मे बाचलतिप्रिम गे लिखा है 


प्रतिष्तरगविस्‍्थाया स्तन रजस्वमर्च सहशपरिशामानि भवन्ति: 
पररिणामस्थभावा हि गुणा नापरिणमस्य कुण्सप्यवरिष्द ने। 
दस्मांत्‌ सत्त लत्यहुपतता रो रजोहुपतथा तम्रसमौरपतया 
प्रतिसगांवश्थायामापि अव्तेते * । 

प्रकृति में रबोगुय है | सतत चलायमान रहना रबोभुश का खब्प 
है। भ्रतः अनादिकान से रमोगुण के कारण पक्ृति में परिणाम होता 
उहा| है। ए्लय के अनम्तर पुरुष के बम्पर के सम्पर्क से मक्भति में होम 
उद्न्न होता है और तर क्रमशः व्यक्तों को श्रमिव्यक्ति होती है। बह 
सब परिणाम हे | परिणाम एुणों का स्वमाव है। परिणाम के पिता एक 
चरण भरी गुण नहीं रह सकते । लयावस्था में भी खत्म सखरूप से, रजसू 
रजोरूप से गया तमत्‌ तमोरूर से परिए मत होते हो रहते है। परिणाम 
के समवरद भें साय और योग में कोई भी मत भेद नहीं है। 


अत्येक पदार्थ में कोई ने कोई “धर्म! रहता ही है | रह देव बढ 
लता रहवा है | एक स्वभप को छोड़ ऊर दूसरे स्वरूप को धारण करना 
ही! (एरिणाम है | यह ९रिणाम तिशशील प्रकृति तया व्यस्तों ही में होता 
है, 'ह्ञमें नदीं। परिणाभापषार्ष में एक डी है कि्दु एम के मित्न-मित्र 
रूप धारण करने के कास्ण वह अनेक मालूम होता है। धर्मों वो भ्रपता 
रूप +भी नहीं छोड़ता | उधार धर्म के प्रेद रे 'प्ररिणाम' श्रेऊ अकर 
का होता है। योगदशन में इसझा ढिशेष विचार है । 


], सोब्यदत्तकामुदी, सास्यग्ररिका, (६/ 


| [ परिणमनिरूपण 


या में परिणास--त्रोग में चित्त की दी अवस्पाएँ होती हैं--एक 
>्युत्थानावस्था! जिउर्धे सदैव कोई न कोई किया व्वक्तरुप में ५ 
रहती है। दूसरी तिरेय की अवध्पा जिकपें चित्त की दृक्तियों का निरोष 
हो जाता है। इस अवस्था में स्थूलरूप में का नहीं देख पड़ती । अ्व्य- 
कहर में ती एक घ॒मे का झाविर्भाव और साथ ही साथ दूसरे धरे का 
तिरोमाव वित्त में होता ही रहता है। धर्मी उभी श्रवस्था में स्थिरूूप 
से विद्यमान रहता है। यही 'परिणाम' का स्वरूप है। 
जिरंध परिणाम -चित्तदुचि को निरोधावस्था में भी परिणासत 
होता है । उसे हो निरोध-परिणाम ऋहते हैं) वोगपृत्त में पतला 
ने लिखा है-- 
ब्युथवाननिरोधसंस्कारयोरमिभ्रवप्ादुभोवी निरोधक्ण॒चित्ता 
“स्यों निरोषपरिणमः * | 
च्युव्यानसंरकाराश्चिचवर्मो: । उ ते प्रत्ययात्मका इति प्रत्यय- 
निरोथे न निहद्धा: । निरोधसंस्कारा अपि चित्तधर्मा:। तयोरसिम- 
भप्नादुर्भावी । व्युव्या ससंस्काए हीयस्ते, निरोधसंस्कारा आधीयन्ते ! 
रिरोधक्षणं (वित्तसम्वेति । तद्ेकस्थ चित्तस्थ  प्रतिक्षएमिद 
संस्काशन्यथालं 'निरोधपरिणाम': ददा संस्कारशेष॑ दित्तमिति ९ | 
सस्य प्रशान्तबाहिता संस्कारात्ू २ | 
अ्युध्यानसंस्कार का अ्रभिमत्र और निसेध-संस्कार का ग्राहुमांव 
के सप्तय में प्रत्येक निरोध-ुण में एक अमिन्न चित्त में भ्रन्चित जो 
परिश्षाम होता है, वही निरोध-परिणाम है । 
व्यासुमाष्य में इही की व्याख्या में कहा गया है कि सभी ब्युत्यान- 
संस्कार चित्त के घने हैं। ये उंस्कार प्रत्यय से नाप ५07 ने पल मय से आवियत नदी होगे नहीं होते 
. ग्रेगसृन्न, शह। कल पन्ना 
£. व्यासभाष्य, योगछूच, २६६। 
3. योगदुल्न, ३१०। 


सांख्य-योग-दरातर ] [०४ 


इसलिए प्रत्यय के विरोध से निदद्ध भी नहीं होते | इसी प्शर निशध- 
संस्कार मी चित के धर्म हैं | ब्युबानतस्वार का अ्रभिमव श्रौर 
निरोधतस्कार का आाविर्माव साथ ही धाथ होता है, जिससे व्युत्थान- 
संस्कार अ्मशः क्षीण द्ोने लगढाहै और निर्ेधससार #मशाः 
दख्चित होने लगता हे । इन दोगों उंस्कायों का प्रसिणाम विराधावस्‍्था म 
प्रात चिच ही में होत है। एक हो चिच के विरोध 0सलार में पतदृण 
परिबतंन होना ही निशेध-पसिणिप्त है! इक त्मय दित्त गे केवल 
स्कार रहता है | निरोध-सस्तार वे कारण चित्त में रिसी प्रकार के 
प्रत्यप का भा नहीं दोता | चित्त प्रशान्त होकर र्पिर रहता है | 


सम्राधि-परिणाम-समाधि वरिणाम योगझ समाधि का कार्दे 
है। इसके सलहए फे निरुपए पं कहा गया है-- 


सर्पायेदेकाप्रतयोः क्ञपोदयौ विच्वस्य समापि-परिणाम.॥ 
सर्वार्वता चिच्यर्मः। प्काग्रदा चित्तथर्स:। सर्वायदाया, तथा: 
तिरोभावः ! एकाप्रताया झय आविममांदः | तयोधीरि पेनाुगत 
वित्तर्‌। सदिद विच्मपायोप जननयो स्ात्मभूतयोध्ध॑मयोस्तुगते 
समाधायते। से चित्तस्थ समाधि-पारणामः 


सर्वायंता अधथांद्‌ विह्िपता का चय ठया एकाग्रता का उदय दितत 
का संप्राधि-रिणाम है | अ्रधांत्‌ ये दोनों बित्त के धरम हैं। स्माषि 
की ौहिषिति में एक का विशेमाद और दूसरे का आाव्रिमवि साथ साथ 
द्वोता है | इन दोनों स्थिति में एमी के रूप में विच श्रद्गत रहता हे। 
अर्मी और धर्म में वादात्य होने के कारण खर्वापंदा तथा एकपता 
रूप ध्रामस्वरूप ( स्तवार्यखरूप ) घ्मों के उप तथा उदय काल 





जलन नी नीली नली लत लय ता 
7. योग्सूज, ह१!) 
9, यागमाष्य, ३११। 


७५.) ([एरस्ण्एमनिल्पर 


में अज॒ुगत होने ही से चित्त उमादित होता है। इसी को चित्त का 
समाधि-पशिम कहते हैं । 


निरोध-परिणाम मे व्युत्यात के संस्कारों का छय एवं निरोच के 
संस्काएँ का उदय होता है, किन्द समाधि-परिणाम में संस्कार तथा 
प्रत्यव दोनों ही के छुय ण्वं दोनों ही के उदय 'होते हैं। 'निरोध-परि- 
खाम' असस्यज्ञात-समाधि में एवं 'समाधि-परिणामों सम्मज्ञात- 
समाधि में होता है। यही इन दोनों परिणामों के भेद हैं। 


हतः पुत्र: शान्तोदितौ लुल्यप्रत्वयौ चित्तस्यैका्ता- 
परिणामः *। * 
समादितचित्तस्थ पू्लप्रस्यय: शान्त:) उत्तसस्‍्तत्सदश/ 
उद्तिः । समा्िचित्तमुभयोसुगद पुनस्तथैद झा समाधविश्रेपा- 
दियरि। स खल्वयं घमिणश्चित्तत्य 'एकाग्रतापरिणाम/ *। 


परकराप्रता-परिणाम--सम्राधि में स्थित चित्त में: व्युत्थानकाल 
में विद्यमान विद्िप्त पत्ययों का लय हो जाता है और तत्सदश श्रन्य 
प्रत्ययों का आविर्माव होता है ।लग धर उदय दोनों ही अबस्थाक्षों 
में, जब ,तक।समाषि का भक्त न हो दब तक, समाहित चित्त विद्यमान 
रहता है अयात्‌ समाधि की अवस्था में शान्व और उददित प्रत्यय दोनों 
वुल्परूप में चित्त में प्रवाहित होते रहते हैं। धर्मों चित्त की यही तुल्य- 
रूपता एकाप्रता-परिणाम है। 


इनके अतिरिक्त भूतों में एवं इन्द्रियों में सदैव परिणाम होते रहते 
हैं, जिन्हें धम, लक्षण दया अवस्था परिणाम कहते हैं । 

[: झेगबुन्न, ३१२ के 

2. योगभाष्य शरर। 


| 


साख्यन्योग-दर्शंव [| [७६ 


पवेन भूनेख्ियेषु धर्मलक्षणावस्थापरिणामा व्यास्याताः । तत्र 
व्युतथाननिरो वयोरमिभवप्रादुर्भात्री धमिणि धर्म-परिणाम: *। 

( १) धर्म परिश/स--वित्तरूप धर्मों में व्युत्यान-धर्म का श्रमि- 
भव तथा निरोब-घर्म का प्रादुर्भाव धर्म-परिणाम हे । 

(२) लक्षण-परिशाम--/लक्धण' द्राअर्य है काल! | प्रत्येक 
चस्तु की अनागत', बतेमान! श्व॑ “अतीत!--ये तौन अ्रवस्थाएँ होती 
हैं। जो “ग्रवागतः होता है, वही 'वतमान! और बाद को वही पुन. 
“ग्वीत? हो जाता है। इन तीनों अवस्थाओं में 'समाहित-दित्त पर्मी के 
रूप में दियमान रहता है । कोई भी एक "काल! अन्य दोनों कालों से 
बियुक्त नहीं दोता । इसे ही 'लक्षण-परिणाम! कहते हैं । 

(३ ) अवस्था-परिणाम--निरोधक्षरोपु निर|धसंस्काय बल- 
अन्तोी भवन्ति, दुबबेला व्युत्थानसंस्काय इति धर्माणामवस्थापरि- 
शामः ९ 
जैसे एृथ्वी 'पर्मी? है। उससे 'घट'आदि जो श्राविभृत होते हैं दे धर्म- 
परिणाम हैं। इन “पट”! आदि में जो अनागत, वर्तमान एवं अतीत 
श्रवस्थाएँ होती हैं, वे लक्षण-परिणाम हैं तथा इन्हीं घट आ्रादि के 
नया, पुराना आदि जो रुप होते हैं, वे 'अवस्था-परिणास' हैं। 

बस्तुत: परिणाम एक ही दै-एवे धर्मेलक्षणाउवस्थापरिणामा 
धर्मिस्वर्पमनतिक्रान्वा इत्येक एवं परिणामः सर्वातिमून्‌ विशेषा- 


नमिष्लवते 3 हर 
इन वीनों परिणामों के स्वरूप में 'धर्मी” सदैव रहता ही है। इस 


लिए. बस्दुतः परिणाम एक ही है, अवस्था मेद से पिन्न-प्रिन्न मायूम 
होता है । 
]. योगमाष्य, शे१३ | 
2. योगमाध्य, श१३। 
योगभाष्य, ३१३ । 





७ [ योग की मूझि 


परिणामों के साथ-साथ योग की सूमियों का शन आवश्यक है। 
अत एड यहाँ उनका संक्तित्त परिचय दिया जावा है | 
. योग की भूमि 
योग छी अवस्थाएँ--योस की मिन्‍्न-मिन्‍न अवस्थाएँ: होती हैं. 
इन अषस्थाओं को योग की भूमि मी कहते हैं | योगसाथन में लगा 


हुआ योगी साधन पार्ग में अग्रसर होता हुआ क्रमशः इन भूमियों पर 


ओपन! भ्रधिकए प्र कर्ता है और इसो करण वस्तृतः योगियों के भी 
चार भेद हो जाते है-- 


थोगी के चार भेद--( १) प्रथसकल्पिक, (२) मधुभूमिक,. 
(३) प्रज्ञाब्योत्ति तथा ( ४) अतिक्रान्दभाववीय । 
(१) प्रधमऋल्पिक --पम,* नियम, आसन, प्राणायाम, प्रत्या- 
“हार, धारणा, ध्यान तथा सप्राधि--इन श्रष्ठांगोरं का अभ्याक्ष करते 
हुए जिस साधरू का झतीद्धिव शान सम्रावि की ओर केवल प्रवृक्तिमात्र 
हुआ है, अभी उसने 'परचित्त” आदि पर अपना वश नहीं प्राप्त किया 
है, ऐसे श्रम्याती योगी को प्रधम्कल्पिक कहते हैं। 


६. वयपा--किसी भी भराजी का कभी और किसे अकार भी 
द्ो& ते करना ( अहिंसा ), फाणिक, बाचिक ठुथा मानसिक व्या- 
पार के द्वास सत्य का पल करना जिससे दूसरों को पीढ़ा न हो. 
(सत्य)|दूसरों से अविधिपूवेंक घन को न कैता और न उसकी इच्छा 
है| करना ( अस्तेय ), सभी इन्द्रियों का संयस करते हुए गुप्तेन्द्रिय 
का विशेषस्वर से नियन्त्रण करना( बह्माचये / 'अर्थातत परस्त्रो को 
देखना, उनके साथ आज्ञाप करता, उनके मिन्न-मिन्न अंगों का 
अर्श करना, उतके साथ खेलना, उनका नाम लेशाया स्म॒स्णु 
झत्थादि कम अह्चये के नाश करने वाले हैं। अत एवं इससे दूर 
रखना आवश्यक है। इनसे दूर रूने हो को अक्नदये कहने हैँ 


आस्पनयोफदेशने ] [छ्षि 


संसार के विषयों के संग्रह करने में, उनके रक्णण में, बनके नाश मे, 
उतके साथ लिप्त रहने में, इनके हिंसा में दोष देखकर उनका 
पसिलयाग वधा पुनः अस्वोकार करना ( अपरिपरह ) से पाँच दम! 
कटे जाते हैं। ये एक प्रकार के चाहय-शुद्धि हैं। योगलूत्र-आण, 
शश३। 


२ “नियम/--मिट्ठी, जलन भादि से शरोर के जगो को शुद्ध 
करना तथा पवित्र भोजन तथा पेय से अन्तःकरण को शुद्ध कला 
बाह्य-शुद्धि' प्य भसुवा आदि के दंग चित्त के मत्रों को ज्ञालन 
का 'आभ्यन्तर्शुद्धि! दे। इन्हें शौत्र” कहे हैं। आण की 
रज्ञा के लिए भाप्त पर्याप्त साधन से अधिक साथन की इच्छा ने 
करना 'संदोए है | भूख-ध्यास, शीत-उप्ण,बहुत देर तक सर्े झा 
सथा बैठे रहना, शाप्ठ-मौन ( इशारे से भी अपने अमिप्राय का 
प्रकाशन ने करना) और आकार-मौन ( बचन के द्वारा अपने भाव 
को ने प्रकाश करना ), कृच्छुचार्द्रायण, साम्वपन्न आदि अठ को 
करनो, इन्हों का सह्य झरता ( तप ) मोक्षरास्त्रों को पढ़ना तथा 
अणद् का कप करना (स्वाध्याय ) एवं ईश्वर में अपने सभी 
कर्मों का समर्पण करना ( ईशबरप शणिधान ), इन नियमों का 
पालन करना ये सब नियम! के छद्य हैं। (निवम! को पालन 
कए्ना एक भ्रकार से अस्त-करण की शुद्धि है! बोगसूत्र तथा 
माष्य, शरेरा 


परदले दित केबल कुशोदक के संद्धित एक्र विशेष मात्रा मैं पक - 
ग्रत््य को परन कर दूसरे दिन उपवास करे अर्थात्‌ निशद्धाए ता 
िर्वेत रहे। इस अब को 'साम्वपन' कदते हैं। यह तप क्तेशधास्य 
है, शत एव इसे 'ऋच्छु' कहते है। इसके अनेक भेद हैं! | बिरोष 
ज्ञान के लिए देखिए--मजु, १४२१३ याश्षवलय, ४ ३१५) 


७६] [ योग की भूमि 
(२): मधुस्नमिक-निविचार-सफ्ाधि में स्थित समाहित-चित 
साधक की जो भ्रज्ञा होती. है, वह ऋतम्भरा मज्लो* कही जाती है ! यह 
अवस्था यथार्थ में योग का निश्चित साधन द्वोने के कारण ऋतम्भरा 
नही जातो है। इसे सत्यन्भण मी कहते हैं। इस प्रज्ञा में अन्यथा होने 
की कुछ भी आशंका नहीं होती । इसलिए, कहा गया है-- 
आगमेनाजुमानेन ध्यानाभ्यासरसेंन च्‌ | 
त्रिधा प्रकल्पयन्‌ प्रद्धां लभते योगमुत्तमम्‌र ॥ 


ऋतस्भरा भ्रज्ञा को प्रात्त किवा हुआ योगी भूतों को तया इन्द्रियों 
फो अपने बश में लाने की इच्छा रखता है। इस प्रकार की पन्ना को 
प्राप्त करने से वह “मधुभूमि' * को प्राप्त कर लेता है । 

मधुभूमि को प्राप्त कर योगी विशुद्ध अन्तःकरण का हो जाता है | 
इ8 झबस्था में देवता, लोग उत योगी को स्तर में आने का निमन्जण 
देते है तथा सर्गॉय उपभोगराधन--विमान, अ्रप्सरा, कल्परक्ष श्रादि के 
द्वाए प्रलोभन देते हैं एवं अपने अमिलषित कार्यो के सम्पादन करने 
उछकी सहायता थाइते हैं। योगी को इन प्रलोभनों में दोष देखना 


चाहिए थ्रौर इनके प्रलोमन में न पड़ना चाहिए. । यह योगाम्थासी की 
दूसरी अबस्था है । 


(३) ग्रज्ञाज्योति -इ8 भूमि में आकर योगी भूठ और इन्द्रिय पर: 
विजय भ्राप्य कर लेता है। परचित्त के शान आदि को आ्रप्त कर उस 
छिदि से व्युत न होने हर इसके लिए वह अपनो हद रद्द करता है 
'ज्तु किए मीउसे और भी ऊँचे स्तर पर जाना है, अत एच 


3. योणसून्र, श४८ी) ५ 
2. योगसूत्र-भाष्य, शह८। 

3. योगसूत्र-ाष्य, ३४१। 

4. योगश्राष्य, ३५७३ | 





रख्य-योग दर्शन ] [कक 


विशेकादि' ताइस से लेकर अत्ययहा सपममादि की आति पफद पहुँचने 
के लिए बह शत में कग खक हे । ऋह अज्ञाग्योति नम की दीढरी 
अबस्ण है | 

(४ ) भतिक्रान्यभावदीय--इ थ्रदस्वा में पुँच॒सुर योग का 
एकमाने ध्यानि रहता है--/वित्त क। लव करा! अर्शत्‌ पशयसगगरशात- 
सप्ताधि' में पहुंच कर 'दित्त क। लय करन! छोड़कर श्रव उसे दुछु भी 
ब्रन्य कर्तव्य नहीं है, क्योंकि सात अर की आ्रन्ममूमिप्ज्ञा' उते 
आत्त हो चुकी है।* अव एवं अब ते अन्य बुछु कसने को अवशिष्ट 
नहीं 754 ॥ 

१, योगसूत्र-भाष्य, १३५-३६। चित्त या मन के व्यू 
हह काने के लिए योगशा््र में भ्रतेक अपराय कहे गये हैं। जैसे-- 
(विषययदी प्रदृत्ति' के अपन्न होने से भर्थावु, इप्टान्त के रुप मे 
चासिका फे श्रप्रभाग में चित्त को लगाने से, एक प्रकार का 
हाइयुक्ष दिश्य सुधन्वि का शत होता है, जिसे 'र्व्यग्धसरिद” 

द्तते है | वही वगर्ध-पयृत्ति' है। इसी प्रकार छे शिहाम, आदि में 
'द्व्यर्ससंबिद्‌' श्राहि अर्शत्तिय॑ होंठो हैं। इनके द्वारा स्थिति मे 
वित्तरद् द्वॉवा है; संशय दूर &वीदा है. और सम|धि-प्ज्ञा का मार्ग 
छुगम हो जाता है। इसी प्रकार (विशीक्षा प्रवृत्ति! अर्थात हृदय- 
कमल हे चित्त को स्थिर करने से शुद्धि-संबिद्‌” धोता है | बुद्धि 
सत्त्त, ब्योतिमिय और झाआरा की तरह विशद्‌ है। इस अवस्था 
में परम छुखमय सास्विकभाव के प्रभाव से दिच अवसिक्त होता 
ह&। अत एव इसे (विशोका प्रवृत्ति! कहते हैं । इसे दी 'ज्योतिप्माती 
अवृत्ति' भी कहते हैं, क्योकि ब्योत्ि भर्थात्‌ सूहम,त्यवह्ित तथा 
दूरस्थ त्रिषयों को प्रकाश्ष कपजे बाला ्ञान रूपी बह भालोक है। 
इस प्रश्ृत्ति के द्वात भी बिच को स्थिति हृद होवी है । विशेका- 
प्रवृत्ति दो प्रकार डी होती है- (विवयवदी! द्वं 'मत्िवामात्रा! 

२. ग्रोगसूत्रआष्य, २२७ । 


ब्ह् [शोग डी भूमि 


प्र! क भेद--विवेक्याति को पाकर प्सत्त चित्र वोगी को क्रमशः 
सा प्रकार की प्रान्दयूमि-प्क्ञा प्रात होती है।' चत के अ्रशुद्धि रूप 
आपरणपल्ष के नाश होने के कारण ठामसिक, राजसिक, संसारी शन 
आधांत्‌ प्यवास्तर न द्वोने से विवेकी साधक को सात प्रकार की अज्ञाः 
हंती है। विषय के भेद से श्रज्ञा' का भेद होता है। इंच तात प्रकार 
की.पल्ञा्नी के निम्नलिखित खरूप होते हैं-- 

(१) प्रकृति के परिणामों से उलस्त दुःख देय हैं। सभी देव 
तसों का शान साधक योगी ने ग्राप्त कर लिया है, अत्र उस साधक का 
अन्य परिक्षेय कुछ मी नहीं है । 

(२) हैय के सी कार नष्ठ हो छुके हैं, अ्रन उन्हें दी फरने 
मी आवश्यकता नहीं है। अब कोई क्षेतरत्थ नहीं बचा है। 

(३ ) निरोध-समाधि के द्वारा साध्य हयात को मैंने संग्रद्मात-साषि 
की श्रवस्था ही में सा्ात्‌ निश्चय कर लिया है। अब मुके इंधके परे 
निश्चय करने को कुछ मी नहीं हैं, ऐसो पश्ञा साधक फो होती है): 

(४ ) विवेकज्य(ति रूप दान के उपाय को मैंने भाषना ( अर्थात्‌, 
लिप्पादित ) करली है। अब इसके परे चित्त में अन्य फिसी भी योग 
के धमों की भावना के योग्य कुछ भी अवशिष्ठ नहीं. है | 


इस चाए प्रकार की भ्रक्का के कार्य को विमुक्ति कहते हैं। इसके 
अतिरिक्त उ8 साधक के चित की वि; 


थे मुक्ति ओर-मी तीन प्रकार की 
है, जिनके स्वरूप निम्नलिखित हैं-- है हि 

(५ ) बुद्धि कोण का सभ्वादन कर चुकी है और उसे विवेकस्याति 
हो गई हैः * 


९६ ) पर्वत के शिलूर रे गिरे हुए पत्थर के समान तिरबस्थान 
एल, रजू तया त्मथ्‌ ये तीनों गुण अपने कारण में लीन होने के 
लिए अमिमुल् होकर कारण के साथ-साथ लव को प्रद्य होते हैं | उतकः 


आशय-योग-दुएंन ] [घर 


अब कोई मी कर्तव्य व रहने के कारण पुनः उनकी अमिव्यक्त भी न 
होगी । 

(७) इक अधस्या में गुझ्दों के उम्बन्ध से रहित, स्वरूप्ात्र 
ज्योति, श्र्थाद्‌ ब्योविःस्वरूप, अमल (अर्थात्‌ मलरहित) फेवली पुरुष 
नीवबित श्रवस्था ही मे मुक्त हो जाता है। 

इतर सता आन्वभूमि-पज्ञा का झाक्ष!त्‌ आनुभव करमे बाला 
पुरुष कुशल कहलाता हं | प्रधानल्यावस्था में भी पुणातीत होने के 
कार्य चित्त के लय होने पर ही पुरुष मुक्तकुरात्व कद्दा जाता है 

आएगा)! 'थान! र॒पं 'तम्राणि! ये 'ताशातस्माधि! के अन्तर 
हैं पस्त 'नर्वीजस्मादि' के बद्दि/क्ल हैं । हि 

सत्कार्यवाद 

कार्य-कारण-भाब--उपर्ुक्त परियामों के स्वरूप को 'देखकर 
सांज्य-पोग मे कार्य-कासणशमाव हा विचार झावश्यक्र हो जात है) 
परिणाभ में दो वस् द्वोते दैं--एक धर्मों और दूसश धमम । इन दोनों 
में एक कार से अमेद हैं श्रर्यात्‌ शज्य में मेद-सदिष्णु-अमेद है । 

ज्यायमव मे कार्य! और कारण! में श्रत्यन्त भेद है। कारण में 
कार्य का अभाव रहता है। वयापि कारण के साथ कार्य का एक रहस्य" 
पूर्ण नित्य सुम्बस्ध है जिसके कारण एक नियत करण ही में शक्त नियत 
कार्य की उत्पत्ति द्वोंगे है। श्रन्पत्र नहीं होता। यह नित्य सलन्ध 
“समवाय' कहलाता है। इस एक श्रक्रार का स्वाभाविक सम्बन्ध कहते 
हैं | इतलिए इन दोनो म॑ अभेद्सदिषुपु-मेद् है। 

सास्यमत में 'का्य! और करण में अभेद है।कासण-व्यापार 
के पूर्व भी 'कार्य! अव्यक्तहप में अपने कारण में रहता है। व्यापार 
के द्वारा कार्य! अमिव्यकत होता है और लप की अवस्था में कारण! 


. यागसूत्रभाष्य, रे।र० । 








यु * तू अल्कार्वेबाद/ 
में पुनः “कार! भव्यकतरूप में लय हो जाता है। सांख्यमत में उसच्ति 
कन्नर्थ है आविर्मान और नाश का अं है तिरोमाव | इसी को 
सल्कायेबाद कहते हैं। सत्‌ वस्तु का न तो नाश होता है और न 
असत्‌ की उत्पत्ति ही होती है, जैसा कहा गया है-- 
नासतो बिद्यते भाबो ना5भावों विद्यते सदः ॥ 
सक्काये की सिद्धि--उपर्युक्त सत्कायेत्राद को सिद्ध करने के 
शिए इश्वरक्ण ने सांस्यकारिका में पाँच युक्तियाँ दी हैं-- 
असबकपण्णादुपादानप्रहयात्‌ संबेसम्भवाभाबात्‌ । 
शक्तस्य शक्ष्यकरणात्‌. कारयुभ्नावाच्च सल्कायेमू ॥* 
“असदकरणात्‌'--इद लोके असतः करण नास्ति, यथा शश- 
फैषाणादीनाम्‌। यदेव सत्‌ घटादि द्रव्यं तदेव शृत्पिएडादिला 
कारणबिशेषेण क्रियते, नासतू। 

/ “बपादानप्रहणात/--इह यदर्य यदुपादीयते वस्य तदुपादान 
फारणम, यथा तैक्त्य तिला, दक्षः क्षीर्मू। अन्न तैल दृषि' च” 
यदि न स्वात्‌ कय॑ तत्योपादानस्य ग्रह तदरथिमिः क्रियते । तस्मा- 
कुपादानुसंग्हादेव सदेव कार्येम्‌। अन्यथा सिक्रतासलिज्योरपि 
अहूर स्यात्‌ । है 

* 'सर्वेसम्भवाभावात!--ययसतकाये भवेत्‌ ददा सबैस्य सदा" 
सत्र सम्भवः ध्यात्‌। न चैथम्‌ । तस्मात्‌ सदैव कायेमू। 

* शक्तस्यथ शक्त्यकरणात" शक्ततें कारण 


्‌ नाशक्तमिस्ये- 
अमप्यधान्तव्यम्‌ । अन्यथोपदरंशक्ते: चीजादु अंकुरोसत्तिप्रसज्: । 


शक्तश्च को भवितुमहेति £ यरः शक्तिमान्‌ । तस्ये शक्तिमवः 
शक््पप्य करखात, शंकतोयस्त कार्येस्योलादनादित्यथे: | एवं ये 
१. अगबदुरीता, ॥१६॥ है 
२. सांख्यकारिका, ६५०: 


शच्य्योग-दर्शन ] [ 


तंत्‌ शकनीय यदि कारशे शक्तिरुपेशावस्थित स्यात्‌ | वम्माक्मरे 
बोलथते सासत्‌ 

'कारणमावाच्च“-कारणएंस्थ सत्लादितय:। यद्यसत्काय- 
मुलद्यते किमिति झारणमादेत कार्यत्य भाषों भवति । भबति थ। 
तस्मात्‌ शक्तिरुपेणावस्थितमिति गस्‍्यते | 

अथवा कारणमभात्रादिति' कारणस्वमायात्‌ ( यत्समाव॑ 
कारएं तन स्वभाव कार्यप्र। यथा स्ल्बलभावेम्यः पिलस्यः 
ल्लिग्पमेव वैतमु, शुह्ी इत्समाबों घटः।यद्यभत्‌ कार्य व्यात 
असत्वमावेश्यों। द्युरायवैत्येव_सांध्यातां सरेबोलयव इति 
प्रिद्वान्त ! | 

इस संसार में जो वस्त॒ है ही नहीं; उसकी उत्मयचि नहीं की शर्गो ? 
जैऐ-छरहे का सी । नो सत्‌ है, नेंसे बट ग्रादि बस, वटी शत्तिका 
आदि कारण के द्वारा उत्प्र (अर्थात झाविर्मृत) की आती है, ब्रधर्‌ 
नहीं। 

इत समार में जिसे उत्यह्र करने के लिए जो वत्द ही जाती है वहाँ 
उठका प्पादान करण है । केरे-ठेल दे लिए (दिल! दही के शिए (५ 
वि दिल ऐें पहले ही मे तेज, या दूघ में प्रहल्ले ही से दही भा होहा,' 
दो किए प्रा उठे चाइने वाले उतके उपादात (श्रयाव्‌ तल या [४) 
का प्रदण कर ठे । आपादान के गहय करने दो से यह सष्ट होता है 
कि कार -न्यापार के पू् मी ( ठपदान में अर्थात्‌ ) कार में कार 
विद्यमान है, श्रन्यया बालू या अल का मी (तेल उतल इसने हे 
लिए ) अदृश दोता ! परूतु ऐसा होता तही है 

यदि जिरुझा अमाव है; उठते कार्य उन दोवा वो स्वृत्र श्रम्या 
दोने की उम्मावना के कास्थ रुखों का दर्द ठप एप्तों में रूने ४ 


| जयमकूला टीऋ, साल्कआप्श्रि, ६ । 


य्ध] [ बरकिनिसुएछ 
भी सम्भावना ह्वी, डिन्दु ऐसा देख नहीं पढ़ता ) इसलिए चह संष्ड 
है कि कारण-सयापार के पहले भी कार में कार्य है। 


शक्ति रहने पर ही कारण शक्त है, शक्त हुए विना कारण नहीं 
रहता, यह सदेव मन में रखना चाहिए, अन्यथा उत्त बौज पे भी, 
बिसझ्ी शक्ति नष्ठ हो गई है, अछुए की उत्पत्ति हो जायेंगी। जिसमें 
शक्ति है, वही शक्तिमान्‌ अर्थात्‌ शक्द है। चही शक्ततिमान्‌ शक्षय को 
अमिव्पकत करता है। आर्थात्‌ उठी शक्तिमान्‌ ले उसचत्ति के योग्य कार्य 
भी झमिव्षकित हो सकतो है। शत एवं उलवत्ति के योग्य वस्तु ही 
'शकिरुप में कारण में विद्यमान रहता है। इसलिए कारण में पहले 
ओ कार्य विद्यमान है। अतः कारण में काये असव्‌ नहीं हो तकता । 


शरदि कारण में काये के ने रहने पर मी कार्य क्री उत्पत्ति होती, 
तो छा बी डलयसि के लिए कारण की आवश्यकता ही क्‍या थी। 
किन्तु कारण गरी आवश्यकता ते। द्ोदी ही है! अत एव यह सष्ड है 


कि शक्तिरुप से-कारएज्यापार के पूर्वा भी कारण में काम विध्मान 
रहता है। ; के 


उत्कारय फ्े फास्ण ही जिस स्वमाव का कारण है, उठी स्वभाव को 

रे मं! होता है | जैते लिग्व स्ववाव के तिल से स्तिग्ध स्वभाव का 

रेल निकक्षता है। यदि अततकार्य होता तो अत स्वमाव से ही बस्तु 

की अभिव्यक्ति होती । संज्यवोग में सत्कायेबाद का यही सिद्धान्त है। 
है मुक्ति-निरूपण 

सुक्ति का त्वरूप--चेतन पुरुष स्वमाद से अनादि, बिशुदातीत, 


रिस्तंग, निलित तथा नित्य है। अज्ञान मी अनादि, नित्य किन्तु 
निगुशातमक और जद है। | का 

- जल दोनो का संयोग मी अनादि है ) पुरुष का विस प्रकृति पर और 
युति या शुदि, का अधोव पुरुष पर अनादि काल से चंदा आया है॥ 


असाख्य-योग-दर्शन ] [५६ 


अत एवं पुरुष के चैतन्य को पाकर जड़ा बुद्धि भी चेतनववी के समाव 
तथा बुद्धि का आरोप था्त कर उदासीन एव निर्तित पुरुष भी कर्ता, 
मोक्ता तथा छुख, दु.ख आदि से खयुक्त मालूप होने लगता है। “पुरुष 
और '्रकृति' के इसी कल्पत तथा आरोपित सुमबन्ध को “बन्धन! कहते 
है और इसी कारण जीव दुःख को 7[त्त करता है। इशी बन्घन को दूर 
करना अर्थात्‌ "पुरुष का अपने झापक्रो जानना और भ्रकृति के श्रारोए 
से मुक्त होना ही विवेक-चुद्धि या मुक्ति है। 
इसी विवेक-बुद्धि को श्राप्त करने के लिए सृष्टि होती है और तभी 
तक लिक्ल-शरीर का अस्तित्व रहता है। अत एवं ईरपरहृष्ए ने कहा 
है जा 
तत्र जरामरणकृत् दुःखं प्राप्नोति चेदन: पुरुष: ।, 
लिह्नस्णविनिदृततेस्तस्मादू दुःखं स्वभावेन ॥ । ७ 
इत्येष पक्ृतिकृदों महदादिविशेषभतरपर्यस्दः ! ४ 
परतिपुस्षविमोहार्थ स्वार्थ इब पराथे श्रारस्म.॥६ 
सृष्टि करना प्रकृति का स्वमाव है | इसमें अक्ृति का स्वार्थ नहीं है, 
किन्तु दूसो के लिए ही, स्वार्थ डी तरह, लगन से, प्रकृति पुरुष को 
बन्धन में मुक्त करन के लिए दृष्ठि करती ई, दाना प्रकार के उपायों को 
स्व॒ती है। नट की तरद लिब्न-शर्णीर, अनेक स्थूल शरीगों को महण, कर 
बद्धपुरुप को पूर्व-पू्व कर्मों के फ़च्तों को मोग कराने में सम होता है। 
सृच्ममशरीर--यह 'लिझ्न-शरीरजिम्ले 'सूत््म-ररीए! भी कहते हैं 
महत्‌ , अहकार, खारह इंद्धियां ठथा पाँच तत्माता्रों पे बनता है। 
सृ्ठि के श्रादि में प्रत्येक जीव के लिए एक सुज्म-शर्दीर उत्पल होता 
है । प्रत्येक स्थूल शरीर में एक दुष्मशरीर रहता है, किन्त बढ हित भी 
स्वूल-रारीर में असका नहीं होता । मोछ्पर्यन्व यह “जीव! के साथ रहता 


022 92909: 
, 3, सल्यकारिका,.ह४--२६ ।, 





फ्हु | मुक्ति-निरुप 
है । इसे बुद्धि के बसे, श्र आए आठों माव रहने हैं | इसमें खत 
हाय में भोग नहीं होता ! जिस प्रकार आम्रग्न के बिना चित्र नहीं रहता, 
रद के बिना छाग नहीं रहती, उठी अकार स्थूल शरीर के बिना सूच्म 
या लिक्ष-शरीर नहीं रहता ! युरुष के भोग को सम्पादन करने के लिए. 


यह मठ के समान विश्व में घूमता हुआ अनेक प्रकार के शरीर को घारण 
करा है । जैता इशवरकषए ने कहा है-- 


. शॉंधन्नमसक्त नियर्द महद्वादिसुक्मपर्यन्तम्‌ । 
संप्तरत्ति निरपमो्ग भावैर्णधिवासि्त लिक्षम्‌ ॥ 
चित्र यवाश्रयसते स्थारञदिभ्यो पिला यथा छाया । 
वहद्धिना विशेषेस्तिष्ठति न निराक्षय लिझ्रम्‌ ॥ 
पुण्पार्थदेतुकमि्द निमिचनैभिश्िकासद्वेन . | 
भकवैबिंशुलयोगाननट्बद्व्यवृतिष्टते लिक्रूम_ ॥९ 
झल्मेप प्रकतिकृदों मह॒द्गादिविशेषजूतपर्यन्त: |. 
* अतिषुरुषाबमोक्षा्य स्वार्थ शव पराथ' आस्म:॥३ 
पुर स्भावतः स्वप॑ निष्किय तथ! निदिकार है। वस्तुतः बहू ने 
सो बढ होता है और न मुक्त होता है। बह तो कूवस्य और नित्य है,। 
अविया के प्रभाव से प्रकृति ही सब करती है। वहीँ पुरुष पर उपराग 
सथ्दादन करती है एड' पुरुष को कर्ता तथा मोक्ता मी बनाती है । पुनः 
प्रकृति ही के कम से पुरुष और अड्ृति में विवेक-जुद्धि उन होती है 
तथा पुर रक्त होकर अपने को प्रकृति से पृथक समझने लगता है।' 
ऐजी स्थिति में अ्वति के अन्यत्र वियमात रहने पर भी विवेकेबुद्धि-प्राप्त 


पुष्य उससे अमावित नहीं होता । दह अपने को अकषति से, संवेथा मिक्ठ 
अच्च समस्त है ॥ हु 


जे _ 
१ सांख्यकारिका, ४०-४२। 
२ सांख्यक्षारिका, ५६। 


शूस्यन्योफदशंन ] [घप 


पुरुषस्य त्थात्मानं पकाश्य विनिवर्तते प्रकृति, ।* 

तरमान्न वध्यनेडद्धा न मुच्यते नाषि संसरति कश्वित्‌। 

मसरति घध्यते युच्यते च नानाश्रया प्रक्रत ॥* 

बुद्धि के धमे, गधे, शव, अशन, वैराग्य, अवैराग्प, देर, तया 
नैश्वर्य ये त्राठ परम हैं । ठनमें ऐे शान को छोड़रुर अन्य तातों के 
द्वाग पुरुष बन्धन को प्रात द्ोता है। किस्तु एकमात्र छान के द्वारा पुनः 
्रह्नतिः पुरुष को मुक्त कर देवी है। पुरुष को मुक्त कर देने में अकृति 
को वच्छुतः कोई मी ल्वार्य नहीं हे । 'पुरुय मुक्त हो जाये! एकमात्र इसी 
इच्छा से 'ग्रकृति! पुरुष के ब्रिम्र के प्रमाव से चेतन की तरह सृष्ि 
आदि करने में प्रवृत्त होती है| इसीलिए कहा है-- 

ओरसुक्यनिपृत्त्यथ' यथा क्रियामु प्रबर्तते लोक, । 

पुरुषस्य विमोत्ञार्थ प्रवर्तते तद्रदृव्यक्तम्‌॥ 

इस प्रकार महद्‌ झादि सभी तत्वों का शन आत कर पुरुष! प्रहति 
से अपने को प्यक्‌ तमभने लगता है। "मै प्रकृति से श्रमिन्न नहीं ई, 
न मेरा शंरोर है और न मुफे दु,ख है, श्रदभाव भी मुझम नहां हैं,! इस 
प्रकार परिपूर्ण विशुद्ध केबल 'हान' पुष्ष में उप हो गाता है। 
प्रकृति के ठपराग के हट बाने में उपशग के कारण जिवनों भावनाएँ 
पुरुष में थीं वे खत अब लष्ठ हो जादी हैं | श्र एव इस पुरुष मे थति 
पक्ृति का अब कुद्द भो कर्तंब्य नह! रह जाता । पुरुष भी अरवे व्वत् 
में स्थित होकर निरपेक्ञ द्रष्टा के सम्रान शरकृति? को देखता है । गैस 


कहा है-- (छोप्म्‌ 
एवं वक्ता म्वासात्राउस्मि न में नाहमित्यप| । 


अधिपर्ययादिशुद्ध  केबलमुलचते झ्ञानमू ॥* 
7प ज्ांब्यकारिशो, शे६। ध्ड 
२ सांध्यकारिछा, $२। 


३. सौम्यकारिका, ५८। 
४. साज्यड्रारिका, ६४। 


ऋष्टो, [ मुक्ति-निरूपणश 


तेल निदृत्तप्रसवामथवशात्‌ समरूपविनिवुचाम्‌। 
प्रकृति पर्यात पुरुष: ऑ्रेक्षकवद्चस्थित: स्वस्थ: ॥* 
विशुद्ध शान ग्राप्त होने पर 'पुरुष! '्रकृति' को देखता है। यह 

झदता ध्यात् में रखना आवश्यक है कि देखना तो रुच्गुश का स्वरूप 
है और शाज्र का कहना दे. हि मुक्त होने पर भी पुरुष प्रकृति को देखता 
है । अर्थात्‌ सचगुण से अर्थीत्‌ प्रकृति के साथ यरत्किचित्‌ सम्बन्ध पुरुष को 
मुक्ति में भी रहता ही है अन्यथा मुक्तावस्था में मी किस अकार प्रकृति को 
पुरुष देख सकता है १ आठ एब सांख्यतस्यकौमुदी में वावस्पतिमिश्र ने 
कह है-- 


साज्िक्या तु बुदूधूय। तदा5प्यस्य सलाक्‌ सम्भेदो उस्त्येष, अन्य- 
चैवम्भूतप्रकृतिदर्शनानुपपत्ते: ।* 
< पे प्रकार संख्यक्षत से मुक्ति की दशा में भी प्रकृति के उपराण से 

सेथा बुद्ध पुरुष नहीं है। सक्तगुण के रहने पर अन्य दो शुरु भी 
किसी न किस! रूप में तिरोभूत होकर कहीं रहते ही हैं, क्योंकि ये ध्रृथकू 
नहीं रह सकते । श्रतः सुक्‍्तावस्था में स्बस और तमस्‌ के #९०। व रहने 
से दुःख का तिरोमाव तो रहता है, परन्ठ मुक्तावस्था में भी सदा के 
लिए सेथा दुःखनिश्॒त्ति खाख्य में किस प्रकार प्राप्त हो सकती है यह 
जिम्तनीय है । अत; ब्राचत्पतिमिथ्र ते कहा भी है-- है 

यद्यपि न सलनिुच्यते दु:ख॑ तथापि तद्भिभवः शक्य: क्लुंमू। १ 

दुःख की निवुत्ति असस्भव दै--साथ ही साथ यह , ध्यान में 
रजना आवश्यक है फि सांख्यसिद्धान्त के अनुसार सत्‌ वस्तु का अभाव 
या विनाश नहीं हो तकता | दुःख सत्‌ है, फ़िर इसका नाश कैसे हो 

. सांख्यकारिका, ६५। न 

2. सांख्यकारिका, ६६१ 

3. सांख्यदचकोमुदी, सांस्यकारिका, १ 
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सकता है! इद़लिए साह्यरिद्धास्त के अनुसार मोत्त में मी दुख का 
विरोभावमात्र होता है और सच्च का उदय होता है । यही जस्यपत में 
मोह्त क्वा वास्तविक स्वरूप है | 

मुक्ति की पक्रिया--इस परिस्थिति में तलशात हे प्राप्त होने पर 
पे ता बुद्धि के तात रूपों को निइचि हो जाती है, शान वे भ््राव 
से पूत' जत्मों के अवागत कम दखदबीजों की तरह फल देने में असमर्य 
हो बते हैं, और उचित एव ब्रियमाण कमरों का विरोभाव हो डाता है। 
परलदु प्रारन्ध कम के उसकार तो रहते ही हैं। उनका नाश था विंरोभाव 
नहीं होता । भोग के द्वारा ही उनका छषय थर्थात्‌ विरोभाव होता है । जैया 
कहा गया है--आरब्यकर्मण भोगादेव क्षयः। श्रव एवं जब तक 
प्रारध रहेगा तर तक वतमान स्थूल-शरीर मी रहता ही है। किस्दु 
उससे कोई नवीन कार्य नहीं होता । कुममकार के चाक के समान घट 
दम जाने के अवन्तर भी वह चलता ही रहता है। पश्चात्‌ प्रारूष कम 
के छय ध्रर्थात्‌ विरोभाव हो जाने पर ध्यूतत शरीर गिर पढ़ता है। 

जीवन्मुक्ति--यह ईच की श्रवस्था जीवन्मुक्ति की श्रवस्पा 
है। यही ईरकृण ने कह्दा है-- 

सम्यग्‌ ज्ञानाधिगमाद्‌ धर्मादीनामकारणप्ापी । 

तिछ्॒ति संस्काखशाचुच क्रश्नमिवद्धुतशरीरः ॥ 

प्राप्त शरीरमेदे चरितार्थल्वातू प्रधानविनिवत्ती ! 

ऐकान्तिकमाध्यन्तिकमुमय' कैवल्यमाप्रोति ॥/ 

यद्यपि साख्यकारिकाकार का कहना है कि शरीर के पात होने पर 
ऐकान्तिक तथा झाध्यन्तिक हु,खनिद्॒ति होती है, किख्द बछुतः मुक्ति में 
बिवेकशान के रूप में सत्तगुण के रहने पर दुःख का तिरोमावमात्र होना 
साख्य की मुक्ति में कहा जा तह़ता है । शरद एवं योगमाष्य में कद 
गया है-- 


]. सांज्यकारिका, ६७-६८॥ 


6] [ भ्ुक्तिनिरूपणः 

चिद्चे हि प्रस्याप्रवृत्तेस्थितिशीललात्‌ त्रिगुणम्‌। प्रख़्यारूर्षः 
दि चित्तसत्तम्‌ रजस्तसोम्यां संसृप्ठम्‌ ऐसखयेविषयाप्रय भवति। 
'"'““*“तदेव रतोलैशमलापेत स्वरूपअविष्ठ॑सच्तवपुरुषान्यता- 
स्यातिमात्र' धर्मेमेघध्यानोप्ग भवात। दत्पई प्रसंस्यानमित्या- 
चज्षते योगिन:।  चितिर्शाक्त रपरिणामिनी /*"' सत्तशुरा व्मका 
चेयमू। अतो बिप्रीता विवेकस्यांत्तरिति। अत्स्तस्यां विस्क 
चित्त तामपि ख्यातिं निरुणाद्ध। तद्बस्थं/ चित्त संस्कारोपर्ग 


भषदि | स निवीजः सम्राधिः। न तत्र किद्धितू सम्पनज्ञ|यते इति. 
असस्थ्ज्ञात:' । 





धमै-मेघ-समाधि:--प्रसंख्यानेःप्यकुसीदस्थ ' सर्वेथा विवेक 
रुबेतेधेसेमेघ: समाधि: * | 


यदाय॑ प्रसंख्यानेषपि अकुसीदः ततो5पि न किख़ित्‌ प्रार्थयते,. 
सत्रापि विरक्तस्थ सदेधा विबेकख्यातिरेव भवतीतिं। संस्कारबीज- 
ज्षयाक्षास्य प्रण्यान्तराणि उत्पयन्ते, तदा अस्य धर्ममेधो नाम 
समाधिभैबति ।९ 

तत्तः क्लेशक्स निद॒त्ति: ।९ 

“तल्लाभादबिद्ादयः क्लेशा:: समूलकाष' कषिता भवन्ति, 
कुशलाकुशलाश् कर्माशेया: समूलघात' इता भर्बान्त 0 क्लेशकर्म- 
निवृत्ती जीवन्नेब विद्वान बिमुक्तो रवात।* 

शान (अख्या), अृत्ति तथा स्थिति स्वरूप के होने. के कारण चित्त 
जिगुणात्मक है। प्रख्यारूप चित्तसत्त्व रजस और -जियुणात्म+ है । प्रख्यारूप चित्तसत्त्य स्जल और तमस्‌:से युक्त रहता युक्त रहताः 

., योगभाष्य, १२ ! 
ब्ोगसून्न, ४२६ । 
योगभाष्य, ४४२६।॥ 
योगसत्र, ४३० ! 
5. योगमभाष्य, 'र३०+ 





की हर 
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हैं | भरत एव ऐस्वर्य के जिपयों से उहे प्रेस रहता है | * वही वित्त- 
।४ रनोगुए के पल से लेशमाव भी नम्पषट न रूने पर, 'पुरुष गपने 
सर्प मे स्थित होड़र सब्व पुरुष की विवेशस्याति को आप का धर्म- 
मेघसमाए्वि में स्पत हो जाता ह। इसी ढो लाती लोग प्रसंस्यान 
अ्भात पुरफतत्व का साक्षात्कार पहने है।'.. चितिशक्ति अपरिशा 
मित्रों ६। श्र प्रद्ृति तो स्लगुणात्मरा है। इससे विपरोव 
बिश्ेकस्याति हे। 38 वयेस्ख्याति मे भी जब साधक झो विस 
बल डवती हे,वत्र उत स्वाति श्रयांत्‌ विवेक बुद्धि को भी वह पुष्य ग्रवस्द् 
करना चाहता है। उ8 ब्रवस्था ये चित में केक संल्कारमात्र रह 
जाता है। उमे ही निर्बाजर-सम्ाधि कहते है । उस श्रतरश्था मे किक 
पक्र का शत नहीँ हहता। अंते एवं उसे अप्नम्प्तीवेसगावि 
कहते है । 
धर्मेमेषसमाधि का निरूपण करते हुए योगवूतर एबं माध्य 
में कह गया हे-- 
प्रसेख्यान--अर्थात्‌ लिवेकशन में मी विरायगुक्त होते से सबंधा 
'"नवेकेस्यावि' होती है । इससे पुन. धर्म समाधि होती हैं । ग्र्षीत्‌ 
विष्ेकएपराति हो जाने पर स्छ्काश्बोज का क्षय हो बात हे श्रौर वसके 
बाद चने में कोई भी प्रत्यय टसत्र नहीं! दाता । तब घरममेष समाधि 
ह्ोवी है । 
उसके डाद केश श्रौर कम की निदृेति होती है। अ्योत्‌ वीगष 
अधि क प्राप्त होने से सस्खागे के सद्ित अविद्या आदि गँच केश 
नष्ट दो जात हैं एवं पुण्य दथा अपुस्य समी कम समूल नष्ट दो जाति 
दे । क्लेश थीर कम के ता होने वर वेद्वान्‌ जोगित ब्रन्‍ध्या में मः 
पिमुक्त हो बात हे! इसे ही जांबन्मुक्त कहते है। इस अकार 
मांख्य में वध्तुत: स्व की चरम निवृत्ति नहीं होती । योग में उस पल्या- 
और लिपतल्व से मी विरक होडर स्मावि हे द0 केश चोर कमी 


8 . ्मिक्तिनिल्स्ण: 
के समूल नाश होने पर पुरुष को गुणों से आत्यन्तिक वियोग दो जाता 
है। इसे ही कैयल्य कहते हैं। इस अवस्था में चितिशांक्त या पुरुष 
खब्छ, प्योतिशिय अपने स्वरूप में केजली होकर प्रतिष्ठित ह। जाता है. ७ 
यही योग की म्‌ क्ति है। 

यही बाद पतज्ञलि ने कही है--* 

सच्यपुरुषयो: शुद्धिसास्ये कैवल्यमिति ।* ४ 

अर्थात्‌ विवेकश्ञान प्राप्त होने पर बुद्धि-सत्व तथा पुरुष की जो 
शुद्धि एवं साहश्य है, उसे ही कैबल्य कहते हैं 


_“* सांख्य-योग-दरशन के प्रमाणभूत सुख्य 
आचार तथा ग्स्थों की बची 
सांख्यदशन 

पन्‍्य--कढ तथा ख्वेतराख्वतर उपनिषरद्‌ | महाभारत (मगबदू> 
गीता), देवीभागबत,. श्रीमद्भागवत, विष्णु, पद्ष, स्कम्द आदि: 
सहापुराण। धब्दितस्त्र, राजवात्तिक, आनरेयतस्त्र एवं तत््त्समास |. 

शपार्य--कपिल, आसुरि, पद्चशिस्त, जिन्ध्यबास,. वार्यगरय,, 
बैगीपच्य, बोदू, भागेष; उलक, वाल्मीकि, हारीत, देबल, 


गर्ग, 
गौतम, जनक, पराशर आदि ) *>>र # 


इेखरकणण (१५४० ईसा से पूवे )--सांख्यकारिका । इसके 
टीकाकार--माठर ( १०० ईसा से पूजे )-शचि । गौद़पाद ( ऊवीं। 
सदी)--भाष्य । शक्लराये (धवां सदी)--जयमक्नला । बद्ध वाचस्पति- 
मिश्र ( १०वीं सदी )--तत्त्वकोसुदी । नारायणतीर्थ ( १७ सदी ) 
-चन्द्रिका । अज्ञाव आअर्यक्रद--युक्तिदीपिका ! 

3. योगसूत्र, ३४७. 


सांसप-योग-दशन ] [पर 


विज्ञानभिक्ठ ( १६वों सरी )-सांड्यमूत्र दवा सास्यप्रवचन- 
भाष्य। अनिरुद्ध (वीं सद्ी)-बृत्ति। गहाद़ेव [ १८वीं भी )-- 
संज्यवृततिसार । हरिदरारए१, २०वो सदी )-सरलसांज्य । 

है $. हशत -$9॥0ए4 ३एजला, 

3 , धणदा--$काप्रएव त एल एच्छाए ण॑ रिद्षाआए 

ुणा0आ--ध्थापैतापक पकपाव्टपणा वी एकक्पबए- 


पतञ्ञलि ( १४० ईसा के पूर्व )--योगसूत्र। इसके टीकाकार-- 
व्यास ( दूसरी या तीसरी संदों )--आाष्य। बृद्ध वाचसपतिमिश्र 
( «वीं सदी )-वत्तैशारदी | विज्ञानमित्षु ( १६वीं सदी )-+ 
वातिक धरा योगसारसंप्रह। राघवानन्दमरखती ( १८वीं सदी)- 
पातछलएइस्थ | भौज-शनि (राजमार्तेश्ड) | भावागणेश-बूत्ति। 
रामानस्तयति--मशिप्रभा । झनन्तपण्डिद--योगचन्द्रिका । सदा- 
रिवेन्द्रछएखती--योगमुधघाऊर । नागेशभट्ट-लाबी तथा बहती 
वृत्तियाँ। गोपीनायकविशज--897॥0५8--१०३ "१००३ ण॑ 
(00४४0 (5क्कश्षओं क/974 5065, ५० ॥9), इृरि- 
इृगरण्य--भास्ववी ( संस्कृत तथा थंगामुवाद)। 

$, ४ [055890903--50ए09 रण छिपाने गाते सिर 
त एभ5 शि॥॥009॥): 

8 ६५००॥शंतांक्राआ--90/08 7॥॥5०छ09, ५० ॥, 

प्रप्रगाएब-ंगवींछाय शिशज्पूग 9. 

पहाध्या8 ीजए३-भारतीयरशेन, मांस्ययोगद्शन गाव 
पछतए रण एा्ेंगा ऐिग्रीकणएा), शरण. वा, 


विशिष्ट अन्‍्यों की नवीन सूची 


१५४०3 

3 मऋतु पीएकं॥ा शित्रौ००७०१ (४०, 7) 

9 १4० 70: एक कार «« कि, 3500 
३ पराजणए ण॑ ४भणक एउ।टाआाणर (2 ४०83.) 

8) ए; ]8]ढोप्णाज छा ० ६ 2250 
3 एकप्ट]पणा रण ४(०0च ॥००णऐं०७ ॥0 ऐशआए2- 
".+ पक्व॥/४६ श४७०ए७॥ए9 

99 7670. 000. ऐगदा॥3 (छीन ज् ६६ 640 
4 6 ए00-शक्षणा८ ४) (2 9४7७) 

89 ए0% [एच ८४०७ )करक्रेचा: 3 42%00 
5. भारीयद॒शैन (प्रामाणिक बन्‍्य) 

लै०--म० म० ढा० श्रीमेशमिश्र ३० 8.00 
6. ब्युवत्तियाद (जया चंसूत टीका उदित) 

लै०--म० म० प० चयदेवसिश्र; अशी ब० 9.00 
॥; कीलिकषता (वियापतिक्त भैयिलीफान्य) 


अथम आमाणिक संस्कस्ण--सं ० डा० शीउमेशमिश्न॒ ० 3.50 
8, क्रीत्तिपताका (विद्याऊत मैथिली काव्य। 

प्रथम प्रामाणिक संस्करण--सं० ढए० औीडगेशमिथ्र २० 2,26 
9, विद्यार्पवठाकुर (प्रामाणिक आलोचनात्मक अन्य) 

सैखफ--म० प्रथ्डा०्भोउ्मेशमिश्न . .. . .. ..... ६० .78 
३0, धदुक (सर्ित्र बाल-मासिकपत को ४. बषों की फाइल] ६० 25.00 
), चित्रा (आधुनिक मैथिल्ली कवितायें)-ले० औप्यात्री! ४० 2.00 
32. कृष्णश्नन्स (सनशेधरचित) रु. डा० ओऔडमरेशमित्र २० ],00 


| विशिष्ट अस्थों की नवीन सूची 


एस५व- 
] प्रताप जी एरफैंड० श]छणएए (रंगे, ॥) 
8) ४७. 0८ एंक्रावशड ऐप. +« ६ 8500 
३ पडता) त॑ भरकर तोटबाए८ (2 ज्०5) 
$९ ७५ ]]श्प्णा थिकरोपड >« कि, शै290 
$ (तरत्कृहंणा ण की७ल ३०००००६७ ४० १8)2० 
+ प्रक्कक्लो॥४॥ शि)08090ए 
99 १४७, 00 ऐफल्श३ ीशएड 


+० हि॥ )0%0 
4 85 06. [#दा्प्र७ ए शीता)३ (2 एश७) 

9) 07 [बपघप्ा् १हीआा >ह कि, 200 
5, आरदीयदर्शन (आमाणिक अन्य) 

लै०-म० म० डा० श्रीउमेशमिभ्र 5० 8.00 
6. न्युक्तियाद (जया रंर्छत टीका रहित) 

जे०--म० म० १० जयदेवमिभ्र, काशी ३० 3,00 


६ क्ीतिश्ञता्‌ (बिग्राएतिकृत मैमिलीकान्य) 

प्रथम प्रापाशित्ञ संस्कर्श--सं७ ड० भ्रीउमेशमिश्र रुण 3.90 
3. कीचिंपवाका (परिद्याकव मैथिली काठ्य। 

प्रथम आमाणिक संस्करए--सरं० दा० भीउमेशमिश्र ३० 2,25 
9, विद्यापतिवाकुर ध्ाशिक आलोबभात्मक अन्‍्थ) 

लेखक--म० मेण्डान्श्रीपमेशमिश्र « . « . - - ««« .» इ० [.795 
]0, बुक (उचित्र चालं-मालिकपत्र की ५. वें की फाइल)२० २5.0६ 
], चित्रा (आधुनिक मैथिली कॉविताये)-लें> औयात्री! इ० 2,00 
2. ऋष्शज्ञन्म (मन्रोपरचित) रु०.. छा» ओठयेशमिश्र ० ].00 


(०7३८. 


3, 6 ल्यगवग आतेए ते धघ० 8924ए779॥3 
89 चघा णि.. छा फैकफिी|य जज फिउ, 400 
4 >पींग्रगा.ब इती०गे णी एल्वंडत७ 
ह9 3[ण 7 पमल्यब उरीजाएन 
5, मारतीयद्शन की रूपरेखा 
लेखक-म० म० डा० औउमेशमिश्र 
6. आरतीय वकंशास्ध की रूपरेखा 
लैखक--म० म० ढा० ओउमेशमिभ ० .00 
व पड %८७एबंच्ब आगेट ॥ [0 


ध्व्यांण/ 908७॥ [#टिवाए 
$) 00 ]9)मग्ैजाफ उबर 


8, परशिभाषेरदुशेघर (विज्या संस्छवर्गडा रुहित) 
लेबेक--म० म० १० जादेवमिश्र, काशी, , ,..*२ $)॥ 

9, शाख्रार्थरत्रावनली (व्यात रण ही दाश॑निक संस्कृत विवेचता) 
लैलक--म० म० प्र० बयदेवमिश्र, काशी. ... ..६० .50 

०0, रेखाचित्र (श्रापुनिक मैपिली कयायें) 
लेश्क--प्रो० थ्रीउम्रानायमा 

2, सांख्य-योग दर्शन (प्रामाणिक मस्य) 
लेखइ--म० म० डॉ० भीडमेशांमभ 


> कि3 400 


० 4.50 


>गि> 300 





३० 200 


२० 4,00 


ग्राहिस्पान 
तीरभुक्ति प्रशाशन 
१, सर पी सी+ बनर्जी रोड, इल्लाइब्राइ-र 


